DEN EUKARISTISKA TILLBEDJANS
TREENIGHETSDIMENSION

Gud ar Gud, livets herre, infor vilken de fyra visendena utan uppehall ropar:
“Helig, helig, helig dr Herren Gud allsméktig, han som var och som &r och
som kommer” (Upp 4:8). ”Hela jorden ér full av hans hérlighet”, som Jesaja
sdger (Jes 6:3). Detta dr den eviga tillbedjan, dér allt skdnks 4t Gud i himlens
slutgiltiga liturgi, men det dr ocksd ndgot som jorden tar del 1 genom den
eukaristiska liturgin.

Nar Jesu dod och pé korset och hans uppstindelse sdnde oss den renande och
helgande elden blev det mdjligt for oss att leva for Herren och do for honom
(Rom 14:8). Vi upphojdes till gemenskapen 1 Kristi kropp. Genom att 1 kérlek
overlamna sig sjilv till Fadern forvandlade oss Kristus till sin heliga kropp.
Han gjorde det mojligt for oss att leva av och 1 det offer som vi med stor
tacksamhet firar 1 nattvarden.

Jesu Kristi dod pé korset och hans drorika uppstidndelse har uppréttat en ny
relation mellan himmel och jord. Det ér en relation 1 den Helige Ande som
genom den eukaristiska tillbedjan gor de kristnas offer ndrvarande 1 Kristi
offer. Att ta emot Kristi offer till Fadern, i fullheten av den kérlek som utgar
frdn Fadern och Sonen, dr lovsang och tackségelse, det dr eukaristi. Den
kristna tacksidgelsen dr mer dn att bara tacka for det goda vi har fatt (som 1
Gamla testamentet). Det dr ndgot som skidnks bade for en sjdlv och for andra,
ett offer 1 de heligas samfund som sér kirlekens sid 1 historien, den kérlek
som ger form &t den kyrkliga gemenskapen.

Kyrkan firar sitt grundande

”Ingen har storre kirlek @n att han ger sitt liv for sina véanner” (Joh 15:13).
Det hédnder att korsets drama helt enkelt framstélls som en symbol for Guds
verk bland ménniskorna genom Jesus Kristus, och uppstandelsen som ett
tecken pd Guds barmhértighet gentemot syndaren som Gud till sist uppréttar. |
sa fall drar man slutsatsen att den solidaritet som Jesus visar med de olyckliga
och fortryckta i denna vérld aterspeglar Faderns avsikt att forsona sig med



manniskorna och Sonens vilja att fora lydnaden till Faderns plan till dess
yttersta konsekvenser.

Men kan en siddan solidaritet verkligen frilsa? Vi maste kanske ldmna det
symboliska och g dver till det konkreta 1 inkarnationen av Guds Ord. Sonen
ar helt och hallet tid for Fadern och for manniskorna, en tid som Fadern tar
emot 1 Sonens tillbedjande instdllning och som méanniskorna forkastar nir de
véagrar att vara dlskade och att dlska (Joh 1:11).

Aven om han ir en minniska for alla andra ménniskor ir ju Guds Ords
manskliga natur helt inriktad pa Guds frialsande verk, medan ménniskan
knappt ens forsoker vara mianniska med ménniskorna. Kristi liv — Guds
ménniskoblivna Ords liv — dr den eviga kérleksrelationen till Fadern 1 Anden
som utgdr fran dem bada, eftersom det &r inriktat pa Guds frialsningsverk. Det
ar det som Frilsaren menar med ménsklighet, vilket han l4ter forstd genom
den gudomliga kirlekens ord och tecken. Det ar ett sétt att vinda sig till den
avgorande mojligheten att 1ata sig befrias fran sitt rddande tillstdnd, som &r att
bara raka vara bland andra méanniskor, och 1 Kristus bli till en som lever for de
andra 1 en evig kérleks relation och 1 odndlig frihet.

Den tid som den evige Sonen ger vdrlden i inkarnationens mysterium &r den
dynamiska dskadan av treenige Guds plan. Det dr en nad, det vill sdga en géva
frdn Gud sjdlv som gor att vi kan trdda in 1 Gud. Det dr den personliga
motesplatsen for ménskligheten och Gud 1 det definitivt nya som 1 sig
omfattar hela historien, ndmligen uppstandelsen. Uppstandelsen dr den
eskatologiska gidrning som visar pa det viarldsomfattande i hans verk. Att
inforliva manniskorna 1 Sonen ar mer dn bara att forsona varlden med Gud,
det dr levande gemenskap med honom 1 en kropp, och detta dr mer 4n att leva
tillsammans med andra. Denna gemenskap ér liv for och genom andra 1
askddan av den gudomliga planen.

S:t Johannes Chrysostomos pdminner 1 sin homelia 24 6ver Forsta
Korinthierbrevet (10:16) om att Herrens 16fte inte ar att de som tillhér honom
skall delta 1 hans kropp, utan snarare att de skall leva 1 verklig gemenskap
med den, det vill sdga med varandra och for varandra 1 treenighetens
dynamik.' Minsklighetens hela drama, det som Jesus Kristus anammat i sitt
verk, bestar 1 att ge den minskliga naturen en mojlighet att forverkliga sig 1
ndd genom motet med Gud. Detta méte, som sker 1 historien, ger rum for
gemenskap ndr ménniskan ger tid till kérlekens frihet.

' PG 57, 200.



Det som ger rum for gemenskap ar alltid det som formedlar den objektiva
verklighet i vilken det tar del.> Att leva i gemenskap ir att vara infogad i
Kristus, inom ramen for treenighetsgemenskapen, och féorenade med varandra
i Herren och i uppgiften att stodja, offra och ge at varandra.’ Kraften i Kristi
verk gor av varje médnniska ninte bara en varelse bland andra, utan ocksa en
som ar vénd till de andra. Det r frukten av Kristi unika ”vara-for-andra” pé
korset.* Dopet och nattvarden samlar i en enda kropp dem som har blivit
personer 1 Kristus och som ddrmed bildar en gemenskap, en “kyrklighet” som
inte begrénsar sig till kyrkans synliga dimension, utan kan stricka sig lika
langt som Kristi verk nar.

I Kristus, vérldens enda ljus, ér de kristna ocksa hans ljus s linge de ar
”jordens salt” (Matt 5:13) och uppréttar detta gemenskapens rum 1 tillbedjans
tid, 1 den treenighetsdynamik som utgor kyrkans inre natur.

Maria, Guds moder och kyrkans moder, star for den kyrkliga gemenskapens
grundande gest. Hela hennes liv dr en modell f6r vad Gud kan dstadkomma 1
ménniskans natur, om bara inte ménniskan motsitter sig det.” I det konstverk
som dr Maria visar urkyrkan vad kristendomen ér: vilkomnandet av Guds
handling nér den blir alltomfattande, ett mottagande som forvandlas till rum
for och kalla till gemenskap. Marias frihet blir till mittpunkten for hennes liv i
historien, frin bebadelsen och det kroppsliga moderskapet dnda till timman
vid korsets fot. Hennes livsvag ar att acceptera att bara Guds Son, att inte
motsitta sig att Guds verk tar 6ver hennes liv och att hon villkorslost méste
uppofira sig for Guds universella plan. Att leva 1 verlatande till Gud &r att
leva 1 frihet, darfor att det innebaér att frivilligt g& med pa att ens begrénsade
frihet antar en alltomfattande dimension 1 Guds odndliga frihet.

Tillbedjan sker dd i1 den fria gdva Gud gor av sin odndliga frihet, som gor den
historiska uppgiften universell och sjunger den evige Gudens lov 1 ett verk
som forenar himmel och jord. Det dr vad Adrienne von Speyer skriver: ”Det
ar inte langre for Maria som himlen dppnar sig; den 6ppnar sig tillsammans
med henne. Hon &r del av himlens 6ppning, hon trider in, hon gar 6ver

% Se Henri de Lubac, Théologies d’occasion, (Paris 1984), s 14.
? I den internationella tidskriften Communios forsta artikel skrev redan Hans Urs von Balthasar: “De som
befinner sig i gemenskap (communion) trdder inte pd eget initiativ in i en sluten krets med bestimt omfang.
Tvértom &r de redan inneslutna i den och maste vinda sig till varandra, inte bara i avsikt att existera pa
samma plats sa gott det gér, utan ocksa for att slutfora en gemensam uppgift.” ”Ett program: Communio,”
Communio 1, 1, september 1975, s 4.
* Se Hans Urs von Balthasar, La Dramatique divine II. Les personnes du drame. 2. Les personnes dans le
Christ, (Paris-Namur, Lethielleux et Culture et vérité 1988), s 225-226.
* Ibid., s 234-235.
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troskeln. Nu dr det i den gudomliga nirvaron av Fadern, Sonen och Anden
5,6

som hon lever ... Hon lever i evighetens obesldjade sanning.
Maria dr mer dn forebilden for kyrkan och panyttfodelsen till det kristna livet.
Hon ar kyrkans vésen, den ort dér panyttfodelsen sker och dér de troende 1
den eukaristiska tillbedjan firar livet som har gjort henne till Guds kyrka och
till den heliga Treenighetens tempel. Det som Maria ger liv at 1 sin jungfruliga
renhet, mellan historia och evighet, i 6knens och timlighetens smérta (Upp
12:6), skall besta for evigt.” Hon leder allts4 till Fadern, eftersom hon 4r den
Helige Andes tempel, ett rdddat liv, en ren plats som befriar frin synd och
dod.

Den tillmotesgdende frihet som Maria ger prov pa 1 sitt svar pa den gudomliga
planen ger frukt for hela varlden. Som von Balthasar skriver blir Maria genom
Ordets inkarnation ”frdn och med nattvarden och korset det kyrkliga &mbar i
vilket Sonens substans toms, den som den Helige Ande har gjort universell.”®
Och det dr den Helige Ande, frihetens Ande, som leder de troende till friheten
genom Marias absoluta ja”, ett ”’ja” som 1 historien ger upphov till
gemenskap i heligheten.’

Tid och evighet méts

Det som kdnnetecknar den obefldckade urkyrkan, till vilken alla de som har
renats 1 Lammets blod samlar sig (Upp 7:14), dr ocksé den helighet som leder
kyrkan fran tro till tro 1 sin vallfard.

Kyrkan lever mellan de tva poler som uppréttar den: den subjektiva,
marianska heligheten och den objektiva, institutionella heligheten. A ena
sidan den troendes levande insikt, profetisk och karismatisk, 4 andra sidan
dmbetskunskapen, rotad 1 den apostoliska auktoriteten, vars uppgift ar att
undervisa forsamlingen och leda den via sakramenten till gemenskap. Kyrkan
ar Lammets brud, vars begynnelse dr Maria, Guds moder, och som firas 1
nattvarden genom kroppen som lever 1 Kristus. Kyrkans stindiga uppgift ar
att 1 gemenskap med den Herres verk som har slutforts en gdng for alla

% Adrienne von Speyr, Le monde de la priére, (Bruxelles, Culture et vérité, préface de H. U. von Balthasar,
overs. A. Nathanaél et J. P. Fels, 1995), s 109.
"H. U. von Balthasar, op. cit., s 268.
S Ibid., s 281.
? Se M. M. De Carvalho, 4 centralidade cristologica do « eschaton » nos scritos de Hans Urs von Balthasar,
(Porto 1993), s 225-240.
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inforliva den kristne 1 Kristi eukaristi, att lata vars och ens frihet fa rum dér
och sa bygga upp Kristi kropp genom de heligas gemenskap.

Det dr den som dr den eukaristiska tillbedjans mittpunkt och som féar den
kristne att delta 1 Jesu Kristi drorika kors. Kristi definitiva fullkomnande av
sitt verk visar sig pa ett dynamiskt sétt 1 kyrkan, 1 form av ett evigt offer gjort
infor Fadern, for ménskligheten. Kyrkans gemenskap med Kristi offer bestér
inte 1 att aktualisera offret, utan forst och frimst, for de kristna, 1 att vdnda sig
till frélsningsmysteriets nérvaro bortom all tid.'” Det &r dir som pakten mellan
evighet och tid sker, 1 den direkta lank som férenar korsets och
uppstandelsens historiska verklighet med firandet av eukaristin 1 historien.
Vad som sker 1 pasken blir till en sakramental handling. Kristi offer till
Fadern dr sakrament omskrivet 1 handling.

Nér kyrkan firar eukaristin deltar den pé néra vis 1 den gadva som Kristus ger
Fadern, och detta p4 tre sétt: de kristna bekédnner att Kristi offer &r pro nobis
("han har utlamnats for oss och for var frilsnings skull”), de upplever den
forvandling som sker i1 dem till f6ljd av Kristi verk, och de bekidnner detta
genom eukaristin. Men forsamlingens trosakt har redan blivit verklighet 1 en
av dess medlemmar, Maria, symbolen for kyrkans tro och den som foder den.
Jesus Overlater sig sjdlv till kyrkan som uppoffrar det slaktade Lammet till
Gud av karlek till alla syndare. Hela nattvardens betydelse ligger i
uppoffrandet av denna kérlek till hela ménskligheten. Kyrkans dynamik, nir
den offrar sig sjdlv till Gud 1 Kristus, moter dd dynamiken 1 den gemenskap
Kristus erbjuder. Han har en géng for alla och for alltid (ephapax)'' tagit till
sig hela manskligheten genom att i sitt sjdlvutgivande skinka Anden som
leder till Fadern.

I eukaristin formedlas den fullhet som Kristi pask har gett &t historien i ett nu
av Overflodande fullhet. Det 4r himlen som redan dr narvarande, det ar
helighetens och tidens bréllop. Detta av fullhet 6verflodande nu forvandlar
ddden till liv 1 kdrlek. Det samlar de levande 1 tillbedjan, 1 en tillvéxt 1
historien som hor till himlen. S:t Augustinus pdminner om att Kristi kropp
och blod som kyrkan tar emot forvandlar den till vad den far:'> ”Var vad ni

' Se Hans Urs von Balthasar: "Kyrkans deltagande i Kristi offer verkar inte lika mycket vara aktualiserandet
av korsets offer som inneslutandet av de troende i fralsningsmysteriets nérvaro bortom all tid.” La
Dramatique divine, I1I. L'action, (Culture et vérité, 1990), s 364.
"' Den bibliska termen “ephafax” betecknar p4 tydligt vis den eskatologiska mening som omfattar all
verklighet. Den kidnnetecknar en definitiv nirvaro dverallt, med en 6verton av fullhet och fullkomnande, ett
”for-alltid” (Heb 7:27, 9:12).
12 Accedit ergo Spiritus Sanctus, post aquam ignis et efficimini panis quod est Corpus Christi” (Augustinus,
Sermo 227: PL 38, 1099).
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ser och ta emot vad ni ar.”" S:t Johannes Chrysostomos, doctor eucharisticus,
forenar Kristi offer och de kristnas offer i ett enda (thusia).'* Sjilva ordet
“offer” ger uttryck for att Kristi offer och de kristnas dr detsamma. Det ar
utgivande av sig sjilv i personlig tillbedjan."” Detta sjilvutgivande i en
personlig tillbedjan &r verkligen tillbedjan och eukaristi, i den enhet som
kyrkan ger prov pd i en av sina singer:

0 frilsande brod som 6ppnar himlens port,

gor att krigen upphdr. Skink kraft, kom till vér hjalp.
Ara vare for evigt

Herren som ir en och tre.

Det dr han som 1 vart hemland

skall ge oss liv utan slut.”'¢

Treenighetsdynamiken i den kyrkliga tillbedjan

I kyrkans liv dr eukaristin aldrig en social sammankomst dar man hyllar Gud.
Eukaristin dr det som gor att kyrkan finns, och kyrkan firar det som finns 1
den. Det band som f6renar kyrkan med Gud gor att den trinitariska
dynamiken kan bli en akt av tillbedjan som ger liv 1 6verflod.

Treenigheten ar tillbedjan. Enligt Adrienne von Speyr dr Treenighetens
mysterium i all evighet dialog, vintan och beslut.'” Det r Ordet som riktas
till Fadern, som utgér Sonens vara, som dr givet och mottaget 1 kirleken som
forenar dem. Eftersom det ar kdrlekens dialog &r det stindig vintan pd den
andres goda vilja och det kérleksfulla beslutet att forverkliga den.

Tillbedjan dr alltsa sdsom evig verklighet och Guds nérvaro infor sig sjilv en
ren relation 1 kunskap och vilja. Som Balthasar skriver: evigheten ir en

13 »Estote quod videtis, et accipite quod estis” (Sermo 272: PL 38,1247).
"“1 Epistulam ad Haebreos homiliae 17,3 (PG 63, 13 1).
' Alltifrén Nya testamentets tid stir “thusia” antingen for den kristnes andliga och existentiella offer (Rom
12:1, 1 Pet 2:5, Heb 13:15) eller for Kristi utgivande av sig sjilv till oss (Ef 5:2). Genom Jesu dod far
offersbegreppet hela sin fullhet (jmfr J. Betz, "Messoffer”, Theologisches Worterbuch zum Neuen Testament
VII, s 345). Jesu larjungar forstér skillnaden mellan denna term och ”doron”, som hénvisar till den gamla
lagen och inte till det personliga, kristna offret. De forstér att med Jesus trdder man in i en tillbedjan som inte
langre ar kottslig utan andlig och personlig. Vid sidan om “’thusia” finns termen “proesis”, som i de paulinska
skrifterna anger ett nytt personligt krav (Rom 15:16, Ef 5:2, Heb 10:10-14) (jmfr M. Gesteira Garza, La
eucaristia, misterio de Comunion, (Madrid 1983), s 275).
'¢ >0 Salutaris Hostia/Quae caeli pandis ostium,/Bella premunt hostilia,/Da robur, fer auxilium,/Uni trinoque
Domino/Sit sempiterna gloria,/Qui vitam sine termino/Nobis donet in patria” (De Corpore Christi Hymnus
[ad Laudes]).
'” »Bonen har ingen bérjan, ty Fadern, Sonen och Anden befinner sig i all evighet i ett samtal, en véntan och
ett beslut som finns sedan alltid.” Adrienne von Speyer, Le monde de la priere, (Bruxelles, Culture et Vérité,
forord av H. U. von Balthasar, 6vers. A. Nathanaél et J.-R Fels, 1995), s 23. Jmfr von Speyr, Das Wort und
die Mystik. Teil II: Objective Mystik, (Einsiedeln 1970), s 78 ff.
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treenighetsrelation, en relation som &r ren 1 forhallande till Dig, s ren att det

enda som riknas dr Du.'® Ordets ménniskoblivande ir ett ord i historien. Det

sker 1 en akt av tillbedjan som nar sin hojdpunkt i korsets tystnad, en tystnad

som befruktar det ord av levande kérlek som kyrkan nu kan uttala och som ar
hingivelsen till treenighetsdynamiken.

Eukaristin firar korsets befruktande tystnad och tar emot den gudomliga
nirvaron i samma dialog, samma véntan och samma beslut som den
gudomliga evigheten ger upphov till i tiden. Det krévs ett beslut for att 6ppna
sig for Gud; det racker inte med att man artigt sdger sig foredra detta framfor
andra mojligheter. Det behovs ett absolut val som aterspeglar evangeliets ord:
”Den som inte dr for mig dr mot mig” (Matt 12:30, Luk 11:23). Beslutet ar
eukaristins mittpunkt, det som lyfter historien, liksom en utmaning Gud gor
till ménniskans frihet. Att bestimma sig for Gud é&r att forsétta friheten 1
vigen, sanningen och livet som dr Kristus. Beslutar vi oss for Gud kan vi
avstd fran viljan att bygga var historia pd den begransade frihet som alltid &r
redo att byta ut beslutet om att né fullheten (i en anda av eskatologiskt hopp)'’

mot hoppet om ndgot som ir begréinsat till denna vérlden.

Att vélja Kristus dr att gora kirleken alltomfattande darfor att man vill bygga
upp historien med honom som centrum. I sa fall leder fornekandet av Kristus
till dromska utopier och frihetens sjalviorstorelse. Kyrkan som firar livet
forsitts 1 en historia som fornekar att den har en absolut mening. Att vilja
Kristus 1 en virld som fornekar honom tar den séirskilda form av tillbedjan
som utgdr martyriet. Martyren, som ar den yttersta bilden av valet, ger uttryck
for beslutet att helt och héllet dverldmna sig sjélv till Treenighetens dynamik,
som dr som sdningsmannen som bara fortsétter att sa bland stenar och snar.
Denna apostoliska kyrka, som lider och gor erfarenhet av sin svaghet, ar
emellertid ocksd den som tillsammans med aposteln sdger: “det dr nér jag ar
svag som jag &r stark” (2 Kor 12:10). Det ondas mysterium upptrader under
den ménskliga historiens lopp som anti-Treenigheten, som ett forsok att hilla
den korsfastes sir Oppna eller géra de under som han sjdlv vigrade att utféra
(Luk 9:55). Dé ar det enbart de som tvittar sina kldder 1 Lammets blod som
verkligen segrar, de som verkar vara utan kraft.

I djupet av historien gor denna lilla rest inga kompromisser med varldens
sjalvforstorelse 1 en meningslos sjalvstandighet. I stillet kimpar de den hérda

'8 Se H. U. von Balthasar, La Dramatique divine IV Le dénouement, (Culture et vérité, 1988), s 82.
' Med “eskatologiskt hopp™ menar vi allt manskligt liv som stérker den levande och spénstiga tron pa
karleken.
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kampen 1 den 6ken som dr dess resultat, 1 avsikt att gora kérleken synlig med
hjalp av ord och gester som inte kan tolkas pa annat vis.

P4 sa sitt visar sig den verkliga sjilvstdndigheten, den till vilken Gud kallar
manniskan. Den bestar 1 att formedla kérlekens dynamik till manniskan, sa att
den skonhet och godhet som kommer fran livets sanning ma aterspeglas i
personerna, strukturerna och institutionerna. Detta dr ndgot som verkligen ar
vackert och som vittnar om ett liv som bestamts for Kristus. Kyrkan firar det 1
eukaristin, som &r en tillbedjelseakt dér trinitariskt samsprak, vantan och
beslut tar universell form 1 viarlden. Om nu Treenighetens beslut att skapa
gemenskap med ménniskan har lett till att Kristus har tritt in 1 védrlden betyder
det alltsé inte att historien har utplanats och inte heller att den har sugits upp 1
evigheten. I den eviga eukaristin, 1 vilken kyrkan deltar medan den fardas pa
jorden, inforlivar Kristus den begrinsade frihet som véljer honom. Han gor
det genom treenighetskirlekens odndliga frihet. Detta val &r tacksdgelse,
darfor att det vittnar om mottagandet och lovsangen av en kérlek som inte
tvingar sig pa.

Sadan ir tillbedjan. Den dr gemenskap med den gudomliga dynamik som en
ging for alla har skdnkt evigheten &t historien.

Kyrkans tillbedjan i eukaristin angér déarfor hela historien, for den livgivande
aktivitet som fyller den ar Treenighetens tillbedjande dynamik. I kyrkans
historia uppfylls jorden av hérlighet. Och 1 firandet av eukaristin, dar det
sjungs: “Helig, helig ar Herren Gud”, uppoffras den uppstindnes kropp —
genom honom och 1 honom — for att Guds vilja mé ske pa jorden sdsom 1
himlen, 1 gemenskapens liturgi.

Maria Manuela de Carvalho



