AVEN FADERN...

Forord

Det ér enbart genom Kiristus, uppvickt av Fadern 1 Anden — den Kristus som
uppstar i historiens kyrkliga eukaristi och som till sist uppstar i det kommande
riket — som vi kan ldra kiinna och 1 tro och tacksamhet igenkénna ”Gud som
han ir 1 sjdlv”, den ende Fadern av den ende Sonen, i den enda Anden. Gud
”som han ar”, dr inget annat dn den oskapade Guds “trinitariska” existens, det
sdtt pa vilket han existerar, med utgangspunkt i Fadern. Ett trefaldigt och inte
tvafaldigt forhallande mellan de sérskilda personerna som dr fullheten av
deras oskapade, outsédgliga och oforgingliga gemenskap eller liv. Kort sagt 4r
det ett personligt-trinitariskt ”vara”, identiskt med Treenighetens personers
oskapade gemenskapsliv. I den gudomliga uppenbarelsens ordning
representerar salunda inte hypostaserna de personliga olikheterna, utan den
gemensamma naturen. Fadern uppenbarar sin natur genom Sonen och Sonens
gudomlighet uppenbaras i den Helige Ande. Det dr darfér som man 1 denna
aspekt av gudomens uppenbarelse kan uppritta personernas ordning, “taxis’.
Denna ordning bor noga taget inte tillskrivas den trinitariska existensen i sig.
Faderns “monarki” och “kausalitet” ger honom inget foretrdda framfor de
andra tva hypostaserna, for han 4r en person endast i den man Sonen och den
Helige Ande ocksa &r det. I och med att den “trinitariska” ontologin, som
grundar sig pa forestidllningen om Faderns “monarki” (aitios), ar uppbyggd
omkring Kristus dr det omojligt inte bara att sétta det (oskapade) vidsendet-
bortom-visendet fore de tre personerna, utan ocksa att sitta de tre bredvid
varandra i parallell samexistens. Forhallandet mellan de tre personerna utifran
Fadern &r “trinitariskt” (trefaldigt och inte tvafaldigt) och samtidigheten i
gemenskapen dr “’personlig”. Men lat oss forst ta upp de grundldggande drag

som hor till den heliga Treenighetens sjdlva vara.



EN GUD SOM AR TREENIGHET

Var och en av de tre personerna dr helt och héllet och till fullo Gud. Ingen &r
mer eller mindre “Gud” &4n de andra. Var och en av de tre personerna dger
gudomligheten 1 sin totalitet, inte en tredjedel av den. Men var och en av de
tre personerna lever och dr denna gudomlighet pa ett sirskilt och personligt

vis. S:t Gregorios av Nyssa understrok denna enhet 1 olikheten:

”Allt vad Fadern &r ser vi uppenbarat i Sonen och allt vad som tillhér Sonen
tillhor ocksa Fadern; ty Sonen dr helt och hallet i Fadern och i honom bor
Fadern till fullo. Sonen, som alltid &r i Fadern, kan aldrig skiljas frdn honom
och Anden kan aldrig siras frin Sonen som fullkomnar allting genom Anden.
Den som tar emot Fadern tar samtidigt emot Sonen och Anden. Det 4r
omojligt att forestélla sig separation eller splittring mellan dem. Man kan inte
tanka pa Sonen utan att tinka pa Fadern och inte heller separera Anden fran
Sonen. Mellan de tre finns en delaktighet och en sérskillnad som &dr bortom
ord och forstaelse. Sarskillnaden mellan personerna hindrar inte deras natur
fran att vara en, och deras visens delade enhet leder inte heller till en
sammanblandning av personernas bestimda sardrag. Lat oss inte bli
forvanade Over att vi har talat om Treenigheten som pa en giang enad och
sdrskild. For att ta hjélp av en ordlek star vi infor en egendomlig och

paradoxal ’olikhet i enheten’ och ’enhet i mangfalden’.”

“En ordlek™... S:t Gregorios kommer ofta tillbaka till treenighetsldrans
paradoxala aspekt som enligt honom 4r ”bortom ord och forstaelse”. Gud
uppenbarar den for oss. Vart eget fornuft dr ur stand att forestilla sig den. Vi
kan anspela pa den. Vi kan inte till fullo forklara den. Vért fornuft &r en Guds
gava, lat oss ldra oss att anvdanda det s mycket som mojligt alltmedan vi
medger dess begrinsning. Treenigheten dr inte en filosofisk teori.

Treenigheten édr den levande Gud som vi dyrakr. Nér vi ndrmar oss
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Treenigheten kommer vi alltsa till en punkt dér dialektik och analys maste ge
rum for stilla bon. ”Ma allt dodligt tystna och sta i fruktan och bavan...” (S.t
Jakobs liturgi). Treenighetens forsta person, Gud Fadern, dr Treenighetens
’kélla”. Han &r dess ursprung och de tva andra personernas ursprungsprincip.
Han &dr den som forenar de tre. Det finns en enda Gud dérfor att det finns en
enda Fader. ”Enheten dr Fadern, och personernas ordning utgar fran och
atervander till honom” (S:t Gregorios teologen). De tva andra personerna ar
tydligt definierade i forhallande till Fadern. Sonen &r ”fodd” av Fadern,
Anden "utgar” fran Fadern. I den latinska, vésterldndska kristenheten anser
man vanligen att Anden utgér fran Fadern och Sonen och man har lagt till
ordet Filioque ("och Sonen”) i trosbekidnnelsens latinska text. Den oprtodoxa
kyrkan betraktar filiogue som ett otillatet tillagg som har skrivits in i
trosbekédnnelsen utan den Osterlindska kristenhetens medgivande och anser att
laran om det “tvafaldiga utgaendet”, sd som den vanligen framstélls,
teologiskt sett dr oklar och andligt sett farlig. Enligt de grekiska fidderna frén
300-talet som den ortodoxa kyrkan fortsdtter att hdnvisa till, 4r Fadern den
enda kéllan, den gudomliga enhetens enda grund. Om man gor Sonen till killa
liksom Fadern eller tillsammans med fadern riskerar man att blanda ihop de
sdardrag som utmérker var och en av de tre personerna. Den andra personen 1
Treenigheten dr Guds Son, hans ”Ord”, hans Logos. Att tala om Gud som
Fader och Son ér att tala om den 0msesidiga kérlek vi nyss nimnde. Det &r
ocksa en paminnelse om att Gud sjélv i all evighet, i lydnad och kirlek, saisom
Son aterskédnker den existens som Fadern i sitt faderliga sjalvutgivande i all
evighet alstrar inom sig till Gud Fadern. Det 4r genom och 1 Sonen som
Fadern uppenbaras for oss: “Jag dr viigen, sanningen och livet. Ingen kommer
till Fadern utom genom mig” (Joh 14:6). Det dr han som kom till jorden. Han
blev minniska genom jungfru Maria i Betlehem. Sdsom Guds Ord eller Logos
verkar han redan innan sin inkarnation. Han 4r all ordnings ursprung och
alltings fullkomnande. Han samlar allt 1 Gud och gor universum till ett

“kosmos”’, ett harmoniskt och sammanhéngande helt. Det skapande Logos har
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lagt 1 allt skapat sin egen logos, en inre princip som gor att det kan vara sig
sjalv och som viénder det till Gud och later det dras till honom. Vi som dr
skapare pa den ménskliga nivan har som uppgift att urskilja denna logos inom
alla ting och lyfta fram det. Lat oss inte forsoka dominera, utan snarare
samarbeta. Den tredje personen dr den Helige Ande, Guds fldkt”, hans
“anda”. Aven om vi miste medge att en rakt igenom tydlig klassifikation inte
ar mojlig kan vi séga att Guds Ande 4r 1 oss, att Guds Son dr med oss och att
Gud Fadern ér 6ver oss eller bortom oss. Liksom Sonen visar oss Fadern visar
oss Anden Sonen och gor honom nérvarande. Det dr dock en 6msesidig
relation. Anden gor Sonen nédrvarande for oss, men det dr Sonen som sdnder
oss Anden (lagg marke till skillnaden mellan Andens eviga “utgdende” och
hans ”forsandelse 1 tiden”. Anden sdnds ut 1 varlden, 1 tiden, av Sonen, men
ndr det géller hans ursprung i Treenighetens eviga liv utgar han enbart fran
Fadern). For att beskriva var och en av de tre personerna skriver Synesios av

Cyrene:

”Var halsad, Sonens kalla! Var hilsad, Faderns avbild! Var hélsad, Sonens
boning! Var hilsad, Faderns sigill! Var hilsad, Sonens kraft! Var hélsad,

Faderns skonhet! Var hilsad, rena Ande!”

Genom vart mote med Gud 1 bonen vet vi att Anden dr annorlunda dn Sonen,
dven om orden inte tillater oss att klargora denna skillnad. Vi kan forsoka
illustrera treenighetsldran genom att studera treenighetsgestalterna 1
fralsningshistorien och i vart personliga boneliv. Som vi har sett verkar de tre
personerna alltid tillsammans. De har en vilja och en kraft. S:t Irenaeus
betraktade Sonen och Anden som Gud Faders "hénder” som deltar 1 allt
skapande och helgande verk. Den Heliga Skrift och liturgin ger oss ménga

exempel pa det.



1. Skapelsen

“Himlen &r skapad genom Herrens ord, alla dess hirskaror genom hans muns
ande” (Ps 33:6). Gud Fader skapar genom sitt ’Ord”, det vill sdga Logos (den
andra personen). Han skapar ocksa genom ”sin muns ande”, det vill sdga
Anden (den tredje personen). Fadern ger form at universum med sina
“hinder”. Det sdgs om Logos att ”genom honom har allt blivit till” (Joh 1:3)
(jimfor med trosbekédnnelsen: ”genom vilken allting &dr skapat”). Om Anden
sdgs det att "Guds Ande svivade Over vattnet” vid skapelsen (1 Mos 1:3).

Hela skapelsen bér alltséd Treenighetens sigill.
2. Inkarnationen

Vid bebadelsen later Fadern den Helige Ande sénka sig 6ver den saliga
jungfru Maria som blir havande med Guds evige Son (Luk 1:35). Det
gudomliga méinniskoblivandet dr ett treenighetsverk. Anden sénds av Fadern
for att géra Sonen nérvarande 1 jungfru Maria. Médnniskoblivandet dr forvisso
foljden av Treenighetens verk, men ocksa av Marias fria val. Vintade inte
Gud pa hennes medgivande nir hon sade: ”Jag dr Herrens tjanarinna, ma det
ske med mig som du har sagt” (Luk 1:38)? Utan detta medgivande skulle
Maria inte ha blivit Guds moder. Den gudomliga naden omintetgor inte

manniskans frihet, utan bekriftar den.
3. Kristi dop

I den ortodoxa traditionen betraktar man Kristi dop som en uppenbarelse av
Treenigheten. Faderns rost som hors “’fran himlen” vittnar om Sonen: “Denne
ar min son, den &dlskade. I honom har jag min gladje.” Samtidigt kommer den
Helige Ande 6ver Sonen i form av en duva fran Fadern (Matt 3:16-17). detta
ar sangen som sjungs i den ortodoxa kyrkan pa Trettondagen (6 januari),

Kristi dops fest:



’Ditt dop 1 Jordan, Herre, uppenbarar den hirlighet som tillkommer
Treenigheten. Faderns rost har vittnat om dig och kallat dig den dlskade

sonen; som en duva har Anden bekriftat den orubbliga sanningen 1 detta ord.”
4. Kristi Forklaring

Ytterligare en héndelse som ror hela Treenigheten. Man finner hidr samma
relation mellan de tre personerna som vid Kristi dop. Fadern vittnar frén
himlen: ”Denne &dr min son, den dlskade. I honom har jag min glddje. Lyssna
pa honom” (Matt 17:5). Liksom vid dopet sdnker sig Anden 6ver Sonen, men
denna gang i form av ett lysande moln (Luk 9:34). Som vi séger i en av

sangerna till denna fest (som firas 6 augusti):

”Pa Tabors berg idag har vi i uppenbarelsen av ditt ljus, Herre, du som é&r
evigt ljus for Fadern utan begynnelse, sett Fadern som ljus, och som ljus

ocksa Anden som upplyser allt skapat.”
5. Den eukaristiska epiklesen

Samma tydliga treenighetsmonster som vi finner i bebadelsen, dopet och
forklaringen visar sig pd nytt i epiklesen, eller akallan av den Helige Ande,
som utgor eukaristins hojdpunkt. Celebranten vénder sig till Fadern och séger,

enligt S:t Johannes Chrysostomos liturgi:

Vi vinder oss till dig i tillborlig och oblodig tillbedjan. Vi kallar pa dig, vi
ber till dig och vi bonfaller dig: sind din Helige Ande 6ver oss och dver de
gavor som ligger infor oss och gor att detta brod Kristi dyrbara kropp, av det
som kalken rymmer Kristi dyrbara blod. Forvandla dem genom din Helige

Ande.”

Som vid bebadelsen, for att lata Kristi inkarnation fortsitta i nattvarden, later
Fadern den Helige Ande sidnka sig ned, sa att Sonens nérvaro i de helgade
gévorna blir verklig. Hér liksom alltid verkar Treenighetens tre personer

tillsammans. Nédr man sa talar om Kristus och nu om Anden glommer man
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emellertid att tala om Fadern. Det dr forvisso littare att tala om vart
forhallande till Kristus. Kristus moter man. Anden ir den inre Guden, den
dolda gisten, den som utgor sjdlva kraften 1 motet. I kyrkan, som ér den
uppstandnes sakrament, sker en stindig pingst som ar mer eller mindre dold
for oss, beroende pa hur 6ppna eller tillslutna vi dr. Lat oss emellertid inte
glomma att fornkyrkan néstan aldrig talade om Gud 1 allménhet. Man talade
om Fadern och holl detta namn for hogre dn Guds. Det gudomliga védsendets
hav, fridens och ljusets och glddjens hav, kommer fran Fadern som vi
tillsammans med Jesus, 1 den Helige Ande, kan kalla abba, ett ord som
uttrycker barnslig tillgivenhet. Man brukar séga att den stringt taget
oforestillbara antinomi som utgdr den kristna uppenbarelsens mittpunkt ligger
1 hirligheten och korset, 1 Gud bortom Gud och smirtornas man. Men denna
”apostoliska antinomi” finns 1 Faderns namn, 1 det odndligt djupa ursprunget
och abba... Att Fadern &dr Treenighetens “ursprung” innebér ju inte nagon
overhoghet fran hans sida och ingen underkastelse fran Sonens. Pa samma sitt
som Kristus, enligt Filipperbrevet, ’utblottade sig” — ekensen — pa korset kan
man sdga att Fadern i all evighet "utblottar sig” for att Sonen, 6ver vilken han
later Anden vila, skall finnas. Anden dr Sonens eviga ”smorjelse” och Jesu
messianska “smorjelse”. Det dr genom Anden som Fadern uppvicker den
méinniskoblivne och mordade Sonen och det dr 1 Anden som han forhérligar
honom. Det dr mysteriet med ett faderskap som 1 det fordolda &r korsfést och
som “utan matt” skdnker Anden till Kristus och ddarmed till alla ménniskor
som har blivit hans “medarvingar”. For den patristiska teologin dr Jesu offer
inte alls nagot som krévs for att tillfredsstilla den gudomliga rittvisan, stilla

Guds vrede och vinda Gud till ménskligheten.

“Blodet som utgots for oss”, skriver Gregorios av Nazianzos, “Guds dyrbara
och hirliga blod ... Varfor spilldes det och for vad offrades det? Om det gavs
till Fadern fragar man sig varfor ... Varfor skulle den ende Sonens blod
behaga Fadern, som inte ville ta emot Isak nidr Abraham skulle offra honom

... Star det inte klart att Fadern tar emot detta offer inte for att han kraver det
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eller behover det, utan for att forverkliga sin plan: att méanniskan skulle fa liv

29

Jesu offer ir ett livgivande offer. Han offrar ménskligheten till sin Fader for
att denne skall gora den levande i den Helige Ande. Pa sa vis kommer
manniskorna i Kristus ocksa att bli ”’kristusar”, Andens ”smorda”. Och Kristi
lidande, sdger Origenes, kan inte skiljas fran en mystisk “kirlekspassion” hos
Fadern. ”Fadern &r inte lidelselos heller ... Han forbarmar sig, han upplever
ndgot av en kérlekspassion, han kdnner medlidande pa ett sdtt som man tycker

att hans upphojda majestit inte borde tilldta honom.”

DEN ANDLIGE FADERN, DEN HIMMELSKE FADERNS IKON

Detta synsitt dr forknippat med erfarenheten av den andlige fadern, frimst
men inte enbart 1 klostervérlden. Den andlige fadern ér forst av allt ”andlig”,
en som 4r full av Anden som vilar 6ver Kristi kyrkliga kropp. Man kan inte
forsta det andliga faderskapet om man inte forsitter det i den Andens dynamik
som uppenbarar mysteriet av vad som kunde kallas ”patrifiliation”. Den
andlige fadern anknyter till den “himmelske Faderns” plan, som ér att fora
tillbaka den forsonade méinniskan till “kérlekens boning”, som 4r Anden. Han
blir liksom en ikon, ikonen av det offrande och befriande faderskap som
skdnker Anden. Enligt ett gammalt ord &dr den andlige fadern inte en
lagstiftare, utan en forebild. Om man vénder sig till honom 1 fullt fortroende
sa dr det for att nd sin egen befrielse. Det &r det kristna svaret pa herre-
slavdialektiken, pa fadermordet som &r det centrala i den moderna antiteismen
och pa den tvetydiga nostalgi efter faderskapet som nu ger sig tillkdnna i
Visterlandets mentalitet, som for att fylla tomrummet. Abba Poemen, en
Okenfader fran 300-talet, sade: ”Var en forebild for dina brdder, inte en
lagstiftare.” Det forsta man vintar sig av en andlig fader ar forvisso att han

ger rdd och vigleder, ungefir som en guide i bergspasset. Det forutsitter att
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han har erfarenhet av livet 1 Gud, att han vet vilka vigar som leder till hojden
och vilka hinder, atervindsgriander och féallor som méste undvikas. I detta
perspektiv finns det olika former av andligt faderskap. Det kan vara allt ifran
befallningar utan forklaring (”du maste gora det hér”) till forslag som kallar
pa det andliga barnets frihet och ansvar. Dessa olika former bor inte sittas i
opposition till varandra. Det kan hénda att vissa personer vid vissa tillfillen
har behov av tydligare ledning &n andra personer eller vid andra tillfédllen 1
livet. Som sagt, den andlige fadern skall vara en kanal for den Helige Ande.
Hans rad skall inte komma fran en intellektuell reflektion, fran hans eget
logiska eller etiska resonemang, som nidr man till exempel véger for och emot,
utan fran den inspiration som Gud ger honom i det inre genom bonen. Ett
stort ryskt helgon fran artonhundratalet, Serafim av Sarov, forstod detta
mycket vil... Han kunde avbryta ett samtal med en vélsignelse och siga: "Du
far ga nu, det riacker. Om jag fortsitter nu &r det jag som talar och inte ldngre
den Helige Ande i mig.” Det yttre och inre tjinande som utgodr denna
sdrskilda uppgift, det andliga faderskapet, kinnetecknas alltsa av att i
praktiken, 1 det treeniga ljus som uppenbarar det for oss, ersétts herre-
slavrelationen med Fader-Son-mysteriet i Kristus. Det kan inte vara annat &n
en hyllning till det enda gudomliga faderskapet och de former det tar genom
minniskornas deltagande. Den ”andlige fadern” dr salunda aldrig en mistare
som undervisar, utan en som foder till den himmelske Faderns avbild. Denna
det andliga faderskapets tradition gar tillbaka till “6kenfdderna” och har
darfor inget med den présterliga tjdnsten att gora. Det forefaller mig
nodvindigt och viktigt att paminna om det foljande. Vi har tva traditioner for
termen “fader” i bemirkelsen personlig relation. Den ena gar tillbaka till S:t
Ignatius av Antiokia (Magn. 3/1) och utgor det "regelméssiga faderskapet”.
Man kallar varje biskop eller prist “fader” for hans dmbetes skull, eftersom
han doper och genom sakramenten upprittar det gudomliga sonskapet, samt
darfor att han har den pastorala karisma som hor till préastskapet. Den andra

traditionen gar tillbaka till "0kenfdderna”. I den &r man “fader” av gudomligt
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val, genom den Helige Andes gava, och man blir en ’teodidakt”, en som lar
sig direkt fran Gud. Lat oss inte gldmma att S.t Antonios var en enkel lekman.
Bland faderns gavor ar kidrleken den storsta, och dess sdkraste tecken dr det
synliga eller osynliga martyrium som gor av all askes ett ”brodersakrament”.
Hir &r ett exempel. S:t Paissios den store bad for sin ldarjunge som hade
fornekat Kristus. Herren visade sig da for honom och sade: “Paissios, vem &r
det du ber for? Vet du inte att han har fornekat mig?” Men den helige mannen
upphorde inte att kinna medlidande och fortsatte att be. Herren sade da till
honom: “’Paissios, genom din kérlek har du forenat dig med mig.” Det andliga
faderskapet innebidr ocksa profetians gava, alltsa forstaelsen av Guds plan i
bestamda fall. Starjetsen kan ldsa i sjdlen, han vet i forvidg vad som star i ett
brev utan att 6ppna det, och han kan framfor allt 6ppna ménniskors hjértan.
Det &r alltid farligt att tala med vem som helst om det som finns 1 hjértat. Det
andliga faderskapet har déirfor ingen given form, som sanningen. Abba
Poemen sdger. ”En fader forsitter sjédlen i direktkontakt med Gud och ger rad.
Han befaller aldrig. For alla dr han en forebild, aldrig en lagstiftare.” Det ar
inte i reglerna utan i Gud som man gar framét hir. Det dr darfor som en
geronta aldrig dr en ”andlig ledare”. Han formar inte sitt andliga barn. Han
foder tviartom ett Guds barn, en fri och vuxen ménniska. Det 4r det visentliga
med det andliga faderskapet. Dess enda mening ligger i att leda fran slaveriet
till Guds barns frihet. Han sédger till den som fragar: "Gor vad du ser att jag
gor, for jag dr inte nagon som star 6ver dig for att ge dig befallningar.” Sa
sitter de sig tillsammans i sanningens skola. Larjungen far gavan att vara
andlost uppmirksam, fadern fir gdvan att vara den Helige Andes verktyg. All
lydnad é&r lydnad till den himmelske Faderns vilja och deltagande 1 Kristi
verk, han som var lydig. Det andliga sonskapets sista ord ligger i sjdlva verket
bortom lydnaden. Novisen maste lyda och underkasta sig den som
underakstar sig Kristus for att bli som Kristus, som sjilv var lydig, enligt

Theodoros Studitos (Ep. 43).
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KYRKAN OCH "FADERNS GODA VILJA”

Man kan inte behandla kyrkoldran utan att hinfora till teologins 6vriga
aspekter. Kyrkan dr ndgot som har sitt ursprung i den heliga Treenigheten, i
Gud sjdlv. Den kommer fran Faderns vilja, som tillhor ocksé de tva andra
personerna i Treenigheten, och kommer till stind i Guds gudomliga ekonomi,
dven den grundad pa den heliga Treenighetens tre personer. Foljaktligen kan
man inte behandla ecklesiologin (det vill sdga kyrkan) utan att hiinfora till den
treenige Guden. Nir man talar om ekonomin &r det i allménhet sa att allt har
sitt ursprung 1 Fadern och allt véander tillbaka for att avslutas i Fadern. I den
heliga Treenigheten 4r det Fadern som ger upphov till allt och vill allt. Och
Fadern har velat kyrkan. Vad innebir det? Fadern har velat forena det skapade
med det oskapade, varlden med sig sjdlv. Han har velat denna forening i sin
enfodde Son. Initiativet till kyrkan &r alltsa Faderns. Sonen och Anden bidrar
forvisso till det, men dven om vi kan minnas det far vi inte glomma den
subtila skillnaden med Faderns egen gédrning. Sonens sirskilda bidrag ar detta:
for det forsta att han fritt accepterar Faderns vilja och for det andra att han blir
mittpunkten, det centrum utifran vilket enheten mellan det skapade och det
oskapade kan ske. Skapelsens frilsning beror i sista hand pa Faderns hjélp,
men 1 Sonen. Den Helige Ande har sitt sérskilda bidrag. Det ér att gora
skapelsens inforlivande i Sonen mojligt genom sin nirvaro, som tilldter
skapelsen att 6ppna sig for detta inforlivande 1 Sonen. Skapelsen kan ju inte
av sig sjdlv trada in i gemenskap med Gud, inte bara pa grund av fallet som dr
motsatt Gud och hindrar inférlivandet i Kristus, utan ocksa pé grund av sin
naturliga begrdnsning. Den Helige Ande samarbetar med Sonen for att
skapelsens inforlivande skall bli mojligt och for att det skapade skall
inforlivas 1 Sonen och inte i den Helige Ande. Den Helige Ande dr
foljaktligen inte den 1 vilken” skapelsen forenas, och det 4r inte Fadern heller
for den delen. Det dr enbart Sonen. Sonen handlar naturligtvis inte utan
Faderns och den Helige Andes nérvaro, men vi kan inte tillata oss att blanda

thop de olika personernas bestdmda uppgifter. Kyrkan finner sin plats 1 denna
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trinitariska plan déar Fadern dr den som vill, Sonen den som uppoffrar sin
person for att skapelsen ma inforlivas i den och uppritta en relation till Gud
Fader, och den Helige Ande den som befriar skapelsen fran det skapades
begrdnsning. Allt detta blir mojligt 1 kyrkan, men med Sonen som mittpunkt.
Det ér darfor som kyrkan kallas Kristi kropp. Den kallas aldrig Faderns eller
den Helige Andes kropp. Det dr Faderns goda vilja, som alltifrdn skapelsens
begynnelse har forblivit det yttersta malet. Darfor skulle kyrkan sdsom
inforlivande i Sonen i vilket fall ha kommit till. Skapelsens maél dr kyrkan. For
att detta inforlivande av skapelsen 1 Sonen och kyrkan skulle bli verklighet
kriavdes emellertid ménniskans fria samtycke. Sdsom den enda fria varelsen i
skapelsen ar ju manniskan den som pa det naturliga planet kan gora det
mojligt for det skapade att vinda sig till Gud. Méinniskan, som i sig sjidlva
sammanfattar skapelsen, har emellertid foredragit att vinda sig till sig sjdlv
och inte 1 sista hand till Gud. Hon har med andra ord gjort sig sjélv till en gud.
Av det skilet maste Gud hitta ett annat sétt att rdidda vérlden och férena den
med sig sjilv. Det blev Sonens inkarnation i den fallna vérlden. Detta innebér
att Sonen liksom minniskan i allminhet och allt skapat hddanefter maste ga
genom doden for att na foreningen, och diarfor maste korset finnas. Kyrkan
upptriader alltsa i en ny form, annorlunda &dn den som Fadern avsag och
onskade. Kyrkan maste tridda in under korset. Hir far den korsets alla sérdrag
utan att for den skull ha f6r mél eller avsikt att forbli i detta tillstind. Den har
som uppgift att forvandla dessa korsets sirdrag till den eskatologiska
tillvarons sirdrag. Det dr hir som det borjar bli besvirligt for experterna i
ecklesiologi. Niar kyrkan gar genom korset far den nimligen korsets stigmata,
som dr de sar som det onda och historien ger Kristi kropp. Till foljd av detta
ar det manga som inte ser ldngre dn sa och menar att det dr detta som &r
kyrkans identitet. En kropp, skapelsen inforlivad i Kristus, men sarad av det
onda, precis som pa korset. Av det skilet dgnar sig all musik, litteratur och
teologi Visterlandet at dessa problem som é&r en foljd av det onda i virlden

och forsoker inte nd bortom dem. De kidnnetecknande dragen i den
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ecklesiologin blir alltsa att man ser kyrkan genom historiens prisma, som en
lidande kropp som uppoffrar sig sjilv och tjanar vérlden. Det dr en mycket
attraktiv ecklesiologi som vicker minskliga kinslor till liv, men det dr ocksa
en ecklesiologi som alltfor hog grad stdnger in kyrkan 1 virlden. En betydande
plats gers at kyrkans verksamhet i vérlden. Vad tinker kyrkan gora infor det
ondas hot, infor varldens problem, infor ménniskans lidande? Hur skall den
befria ménniskan och tjana henne och minska hennes lidande? Det racker med
att se pa kyrkorna i Visterlandet, hur de pa ett eller annat sétt huvudsakligen
dgnar sig at dessa fragor. Det gor att kyrkan framst framstar som en moralisk
instans. Da tenderar man att betrakta kyrkans identitet och védsen utifran dess
verksamhet i vérlden. Sedd i detta perspektiv dr Sonen forstadd som den
korstiste Sonen. Det dr diarfor som sakramenten och 1 synnerhet ecklesiologin
inte dr annat dn en fortsittning, en upprepning av Golgata, dess stindiga
nédrvaro. Korset stir i mitten av eukaristin, som &r fallet idag ocksa i manga
ortodoxa kyrkor (sa var det inte forr). Detta dr vad som sker i Visterlandet. |
Osterlandet kan man inte lika létt stanna enbart vid korset, darfor att
eukaristin dr framstélld pé s vis att den leder oss bortom korset. Den stannar
in te pa Golgata, utan for oss in i Guds rike. Den stiller oss infor de heligas
samfund, stralglansen, ljuset och skonheten i de yttersta tingen och detta gor
den med hjélp av ikonerna, den liturgiska utsmyckningen, orden och
psalmsangen — med andra ord, genom att anvinda allt det som hor till den
ortodoxa traditionen i den gudomliga eukaristin. Allt leder bortom Golgata.
Det ar darfor som var ecklesiologi atervinder till Faderns forsta vilja, som
faststéller foreningen mellan det skapade och det oskapade som skapelsens
och ekonomins mal. Om nu kyrkans yttersta méal, och dirmed ocksa dess
yttersta identitet, bestar i att ge forsmak av och forverkliga Guds rike, da
upphor den askes som dr deltagande i lidandet och korset att vara kyrkans
hogsta mal. Vad som utgor kyrkans visen dr uppstandelsens ljus som nar
bortom korset. Det dr foljaktligen inte mojligt att na uppstandelsen utan att ga

genom korset. Det dr nagot vi alla upprepar. Men manga glommer det dnda
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och vi har tendens att tala om kyrkan utan att ndmna upplevelsen av
uppstandelsen, hur man néar bortom korset, och upplevelsen av den nya
skapelsen som Overflodar av ljus. Kyrkan dr just det som skall ge uttryck at
hela universums forvandling, férvandlingen av den materiella vérlden likavil
som av médnniskans gemenskap och samhille. Dér det finns gemenskap finns
kyrkan. P4 sa vis kan vi dra slutsatsen att Faderns vilja &r att hela vérlden,
ockséd den materiella vérlden, blir kyrka i Sonen, som Kristi kropp — inte bara
méinniskorna och definitivt inte bara vissa ménniskor — samt att detta
inforlivande av virlden i Sonen passerar genom korset men inte stannar vid
det. Den gar genom askesen, denna djupa upplevelse av det onda som drabbar
asketen och som han tilldgnar sig, liksom S:t Antonios, genom sin kamp med
djavulen (en verklig asket dr sadan och inte nagon drommande munk...). Det
ar en asket som deltar i korset och foljer Faderns vilja, som gar genom den
tranga porten for att na de yttersta tingens rike. Kyrkan nar ocksa fram dit och
stannar inte vid korset eller vid den tranga porten. Den finner sin fullhet och
sitt forverkligande 1 Gudsriket. Den sunda ortodoxa kyrkolédran 4r den som
driver munken och lekmannen att i férvig smaka pa Guds rike mitt i sin kamp
mot det onda, att uppleva ljuset genom den gudomliga eukaristin. Genom
detta blir en skara méinniskor 1 gemenskap till en ikon av den kommande
virlden, av den kommande gemenskapens virld eller av den som hor till den
framtida materiella skapelsen, dér det inte langre finns ndgon forruttnelse.
Detta har ett inflytande pa vart sétt att betrakta det andliga livet, kyrkans

organisation, sakramenten och vilken annan aspekt som helst av kyrkoldran.

AVSLUTNING

Om Guds satt att verka 1 ekonomin ar trinitariskt &r Gud Fader nédrvarande 1
historien genom att hans tva hiander, Sonen och Anden — for att anvénda S:t
Irenaeos av Lyons vackra bild — stéandigt 1 verket i skapelsen, liksom nér det

géller var frilsning och vart fullkomnande. Fadern sjdlv verkar, med andra
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ord gor sig ndrvarande 1 ekonomin 1 sig sjalv (det vill sdga i sin monarkis
mysterium) och sddan som han é&r, alltsd med Sonen och den Helige Ande. I
Andens gava, “den kyrkliga eukaristin”, far vi diarfor verkligen, paradoxalt
nog, en forsmak av Guds ekonomis “gemenskapsforsamling”™ 1 sin helhet,
sasom den erbjuds oss i Kristus (som den stidndigt beror pa). Utifran detta kan
man siga att Kristus 1 sin person 1 historien” utgor sjdlva uppenbarelsen av
”Guds visen” sadan som han édr (Fader, Son och Ande), och det dr med
utgangspunkt i Fadern som han &r det. Avslutningsvis kan vi dra oss till
minnes Maximos bekidnnarens ord (PG 90, 876 CD): ”Genom sitt
maéanniskoblivande undervisar oss Guds Ord 1 "theologia’, i det som han visar
oss av Fadern och den Helige Ande 1 honom” — det vill sédga Faderns godhet
och Andens frihet. Det ar foljaktligen kyrkan som skall fostra mdnniskor som
stillar och fordjupar tillvaron och sprider till exempel det slags askes som inte
trottar utan levandegor. Ménniskor som kan vélsigna livet och fa andra att ta
emot det som en vélsignelse, som didrigenom kan ge en mening at det
biologiska faderskapet, som inte langre dr sa sjalvklart. Manniskor som har
formagan att dela Faderns “’kédrlekspassion” och vars grundldggande attityd,
for att citera Zosimos, dr “kéirlekens 6dmjukhet ... en fruktansvird kraft, den

storsta.”

Stephanos (metropolit)
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