INTRADE I SKRIFTEN

att uppleva texten

Den tidiga kyrkans bibeltolkning grundade sig pa den bland kristna dn
idag allmént vedertagna uppfattningen att Skriften 4r gudomligt
inspirerad. En naturlig f6ljd av denna vertygelse for de forntida kristna,
om #n ej for dagens, var att ocksa utliggaren maste vara inspirerad for att
kunna forsta den inspirerade texten. Endast det hjarta som dr upplyst av
den Helige Ande kan trdda in i rikedomen av den text som har skrivits av
den Helige Ande. Annars forblir texten sluten.' En niraliggande tanke
som de tidiga kristna exegeterna tog for given ir att d&ven om Andens ljus
dr en gdva kriver denna géva forberedelse.” Hjirtat méaste utforskas, renas
och goras mottagligt for nddens sokande ljus.

Tagen pa detta vis kan tolkningen av Skriften beskrivas som ett samspel
mellan den heliga texten och det helgade hjértat. I detta samspel kan man
sdga att den ena rymmer den andra. Texten kommer in 1 hjdrtat nir den
som tolkar ldser den, ligger den pa minnet och mediterar 6ver den.
Samtidigt forsdtter sig hjértat 1 texten nér utliggaren genom fantasi och
handling forsoker erfara den virld texten beskriver.

En munk fran sodra Gallien, Johannes Cassianus, ger oss inblick i denna
gamla bibeltolkningsprocess genom sina skrifter fran det tidiga 400-talet.
Innan han slog sig ned i Gallien tillbringade Cassianus flera ar i den
egyptiska 6knen under ledning av 6kenfédderna, dessa vordade forebilder
for den tidiga kristna asketismen. Hans Institutiones och Collationes, som
senare fick stort inflytande 6ver det nyuppkomna visterldndska
munkvésendet, anpassade den Osterldndska asketiska traditionen till den
nya miljon.’ I denna nyformulering knots asketism och bibeltolkning sa
tidtt samman att de blev till en enda process.* Resultatet skulle komma att
fa en enorm betydelse for den medeltida kyrkan.

Kapitel 14 1 Cassianus’ Collationes, Om andlig kunskap, handlar fraimst
om skrifttolkning. Det dr, liksom de tjugotre andra kapitlen, utformat som
ett samtal Cassianus och hans kompanjon Germanus hade flera decennier



tidigare med en av okenfédderna, 1 detta fall abba Nesteros. Eftersom det
hade gatt mer &n tjugo ar sedan Cassianus lamnade oknen nir han skrev
Collationes kan man rimligen anta att vart och ett av dessa samtal inte sa
mycket representerar en bestimd 0kenfaders tankar som vad Cassianus
sjalv upptiackt under sitt langvariga deltagande i livet i oknen. Man kan
alltsa formoda att vad abba Nesteros hir sdger ar vad Cassianus sjilv
anser.

Praktisk kunskap

I borjan av Collationes gar Cassianus och Germanus till abba Nesteros
for att fa ledning i bibeltolkningen. Trots stora anstrangningar har de bada
unga méannen upptéckt att det inte av sig sjalvt leder till forstéelse av
texten att ldra sig den utantill. De inser att de behdver hjidlp om de
nagonsin skall forstd vad det dr som de har lirt sig utantill (Coll 14:1).
Istillet for att ge dem en metodologi for textstudium, som man kunde ha
vintat sig, rekommenderar abba Nesteros en livsstil. Det dr samma slags
liv som det som hade utvecklats av och natt sin hojdpunkt med de
okenfader som ansags ha gitt ldngst i kristen fullkomlighet. Nesteros
hdvdar att det dr genom att anamma en sddan livsstil som Skriftens
rikedom Oppnar sig och man kan tringa in i djupet av dess mysterier
(Coll 14:9).

Nesteros hinvisar till bibliska gestalter och berdmda asketer for att visa
att man kan efterstriva och uppna fullkomlighet i néstan alla slags liv —1i
enskildhet eller i gemenskap, 1 tystnad eller i tjanandet av andra.

Somliga ldgger ned sin storsta kraft pa 6knens tystnad och hjdrtats
renhet, som Elia och Elisha forr och i vara dagar den salige
Antonios och andra, som av samma skl atnjuter stor nirhet till
Gud genom ensamhetens tystnad... For somliga ger det glddje att
tjana i ett gdsthem och i vénlighet ta emot (frimmande). Det var sa
som 1 det forflutna patriarken Abraham och Lot behagade Herren,
precis som nyligen den salige Makarios, en man av osedvanlig
hovlighet och talamod som forestod gisthuset i Alexandria (Coll
14:4).



Vad som frapperar en modern ldsare 1 Nesteros ord &r inte hans
overtygelse att fullkomlighet kan uppnas i olika slags liv, utan att han
verkar sitta heliga personer fran Bibeln pa samma plan som heliga
personer fran oknen. I ett svep ndmner han béde de bibliska gestalterna
och ett antal 6kenfdder, varav somliga &r vilbekanta och andra okénda.
For abban befinner sig Skriftens heliga och 6knens heliga 1 samma
verklighet.® Alla ir exempel pé en enda helighet. Det ir i sjdlva verket
denna gemensamma helighet som gor att senare tiders helgon kan tringa
in 1 Bibelns vérld.

Nesteros later sina tva elever forsta att genom att folja Antonios’ eller
Makarios’ vdg kan man ocksa vandra samma vég som Elia och Elisha
eller Abraham och Lot. Sammanhanget mellan 6kenfiddernas lydnad till
Gud och de bibliska gestalternas lydnad till Gud mgjliggor ett liknande
sammanhang mellan 6kenfddernas upplevelse av och kunskap om Gud
och de bibliska gestalternas upplevelse av och kunskap om Gud. Om
Cassianus och Germanus skall na sitt mal maste de ga en liknande vég.

Enligt Nesteros bestir den kunskap Cassianus och Germanus soker av tva
delar: den aktiva eller praktiska och den kontemplativa eller teoretiska.
Namnen kan vilseleda. Aven om det praktiska bokstavligen rér sig om
dygdens praktik eller askesis, styrs sjélva tilldimningen av sofistikerade
teorier om méanniskans psykologi. Pa samma sitt forutsitter den kunskap
som Nesteros kallar teoretisk en konkret tillimpning i ens livsstil, fast
den dr grundad 1 kontemplation. Praktisk kunskap &r enligt det system
Nesteros presenterar grunden for teoretisk kunskap. Den bestar av en
praktik som avser att 4stadkomma hjértats fullstandiga forvandling.
Denna forvandling kraver en dubbel anstrangning. For det forsta maste
man léra sig att erkdnna sina fel och arbeta pa dem, och for det andra
maste man ersitta dem med de motsvarande dygderna (Coll 14:3).

Detta praktiska system, som Nesteros bara hastigt beskriver, ir det
framsta foremalet for ett annat samtal och for Cassianus’ Institutiones
(Inst 5-12, Coll 5).” Det bestar av den svara uppgiften att studera
méinniskans synd och ldra sig metoderna for att utplana den. Detta &r inte
nagon abstrakt dvning. Generationer av munkar hade kommit till insikt
om att man maste, for att ha ndgon framgéng alls i kampen mot synden,



dga djup forstaelse av problemet och kunskap om tillgéngliga resurser for
att 10sa det eller &tminstone forsvara sig mot det.

Syndens och dygdens ursprung ar enligt detta schema tankarna. Man
maste alltsa ldra sig att kdnna igen sadana tankar inom en som forvranger
ens synsitt. Dessa logismoi forvrider hjartat sd att det inte kan ta emot
sanningen om sig sjilv, sin nésta eller sin Gud. Cassianus tar upp étta
klasser av sadana tankar: frosseri, otukt, girighet, vrede, ledsnad, acedia
(andlig slohet), fafanga och hogmod. Han ger ocksa strategier for hur
man Overvinner var och en av dem. Sjilens vapen ar praktik, som till
exempel ldsning, bon, vaka, hunger, arbete, ensamhet och allmosor (Inst
5-12, Coll 5).* Mot synden "andlig sl6het” rekommenderar han till
exempel manuellt arbete och allmosor som botemedel (Inst 10:8-14, 18-
19, 22). En seger 6ver nagon bestimd form av synd gor det mojligt och
dven nodviandigt att ersdtta den med den motsvarande dygden. Det ar
alltsa viktigt att tillsammans med kunskapen om synd ocksa skaffa
kunskap om dygderna. Ett sinne som har befriats fran felriktade bojelser
kan viénda sig dit det skall. Vad som &r absolut nodvindigt &r att ens sinne
tranas 1 rittfardighet.

Forsakelsen star i centrum for denna svara process. Redan det att man vill
trada in 1 en klostergemenskap forutsitter att man lamnar en tidigare
livsstil med dess olika slags trygghet, i synnerhet den trygghet som privat
egendom ger. I dess stille far man ett liv ddr man inte ens kan kalla de
allra enklaste ting for sina egna (Inst 4:3-6, se ocksa Coll 3:24).

Denna yttre forsakelse ar bara forspelet till en fortgaende inre forsakelse
av begir (genom att underkasta sig avsiktligt obehagliga krav — Inst 4:8)
och tankar (genom att barldgga dem for en dldre som utforskar och
bedomer dem — Inst 4:9). Underkastelsen &r sa fullstidndig att en
overordnades befallning atlyds som om den kom fran Gud (Inst 4:10).

Forsakelsen ir i alla sina former ett sétt att avhénda sig auktoriteten 6ver
ens eget liv. Det dr ett sétt att komma till insikt om det faktum att vi inte
tillhor oss sjdlva — och inte bara det: allt vi dger, tankar och vilja, alla ting
och allt det vi tycker om, dr "helgat at Herren” (Inst 4:20). Forsakelse
innebir att d6 bort fran denna vérlden, precis som den korsfiste. Det
innebir att “’sta naken” infér Gud och ens 6verordnade. Detta ger upphov
till en sddan 6dmjukhet och ett sdidant uttémmande att den som forsakar



tillsammans med Paulus kan séiga: ”jag lever, fast inte ldngre jag sjilv,
det dr Kristus som lever 1 mig” (Gal 2:20, Inst 4:34 ,43).

Cassianus var overtygad om att denna radikala omorientering av livet ar
absolut nddvindig for att man skall kunna uppfatta de mysterier som
finns i Skriften. Genom att pa ett konkret vis gang pa gang unerkasta sitt
eget omdome den Overordnades blir det mojligt att l1ata Herren ta hand
om det. Guds tilltal maste forst tas emot indirekt och i all 6dmjukhet
genom den 6verordnades ord innan det kan tas emot 1 Skriftens mera
direkta och upphdjda ord.

Det dr denna genomgaende omvindelse i livet, forvandlingen av en
manniskas tidigare tankesétt, som Nesteros betraktar som resultatet av det
praktiska, forsta stadiet av andlig kunskap. Detta kan uppnas i olika slags
liv, 1 ensamhet eller gemenskap, i tystnad eller tjanande (Coll 14:4).
Nesteros understryker att ndr man en gang har valt en livsvég i enlighet
med den ndd man har fatt skall man troget folja den. Det &r inte bra for
ens andliga utveckling att 6dsla energi pa att ga fran ett slags gott liv till
ett annat. Man viéxer genom att std fast vid ett engagemang, inte genom
att standigt och nyckfullt vixla (Coll 14:5-6). Uthalligheten &r ytterligare
ett uttryck for férsakelse av den egna viljan.’

Eftersom Cassianus’ system dr forsatt inom klostervisendets ram gor
kanske den avgorande roll som forsakelsen spelar att det verkar foga
lampat och rentav irrelevant for dagens kristna, i synnerhet for
protestanter. Aven om Cassianus’ skrifter ofornekligen riktar sig till
munkar betraktar han dock klosterlivet endast som ett medel for att nd
malet, namligen Guds rike. Klosterlivet dr bara en av manga vigar som
leder dit. Tiden har inte gjort Cassianus’ ord mindre relevanta. Vilken
form av ldrjungeskap man &n viljer dr forsakelse nodvindig, bade for att
ta steget in i det och for att sedan framhérda i det. Det dr nagonting som
ar oundgéngligt for sjdlva det kristna livet. Innan man kan vinna livet
maste man forlora det (jmfr Matt 16:25).

Cassianus’ klassifiering av odsciplinerade tankar och deras bot verkar 1
bésta fall egendomlig idag och 1 vérsta fall rentav farlig. Vad Cassianus
vill sidga géller dock fortfarande: att forsakelse forutsitter sjdlvkdnnedom.
Man maste kénna sig sjéalv for att kunna éngra sig. Det man tidigare var
fast vid maste upplevas som otillrdckligt och omhuldade tankar som



falska innan man kan ldmna det gamla livet bakom sig och tridda in 1 det
nya. For att hjértat skall omvédndas maste det som det rymmer domas och
dess kérlek fa en ny inriktning.

Cassianusi klassifiering grundade sig forstas pa det slags tankar som
asketiskt sinnade 300-talsmin 1 den egyptiska 6knen uppfattade som
fortryckande. Att andra tankemonster forvranger hjéartana idag gor det
inte mindre sant att forvringningen sker eller att det behovs trovirdiga
ledsagare for att identifiera och bekdmpa dem. Att drligt utforska sina
tankar och ldgga ut dem infOr en annan som 4r mera mogen i tron kan
avsloja snedvridna tankemonster for vad de dr — hinder fOr att ta emot
sanningen.

Sjalvkdnnedomen och forsakelsen som gor den mojlig dr for Cassianus en
nodvindig forberedelse for att forsta Skriften. Den som vill kan alltid lara
sig texten utantill, meditera den och till och med analysera den, men en
intim kunskap krédver det slags 6ppenhet och forsvarsloshet som kommer
sig av att alla murar har fallit. Odmjukheten ir skrifttolkningens stindiga
ledsagare.

Teoretisk kunskap

Enligt Nesteros’ schema av tva stadier befinner sig kampen for ett rent
hjdrta i centrum for det véldiga arbetet att utplana synden och infora
dygden. Kristus har lovat att “de renhjértade... skall se Gud” (Matt 5:8).
Det ar inte forrédn i saligheten som vi kan skada det gudomliga ansiktet
direkt och utan hinder (Coll 1:13, 7:3-4). I detta livet skall man soka efter
forstaelse av de Guds “mysterier” som formedlas av skrifterna (Coll
14:9). Aven denna formedlade kunskap kan det rena hjirtat uppné endast
ndr det upplyses av den Helige Ande (Coll 14:9). Meningen med
kampoen med ens eget hjirta dr att skapa sadana inre omstiandigheter att
Anden kan tas emot, vilket i sin tur gor att ens bibelstudier bér frukt.

Den teoretiska eller kontemplativa kunskap som den praktiska kunskapen
forbereder for dr alltsa forstaelsen av Skriften. Denna form av kunskap ar
i sig mangfaldig och kan bara gradvis hdmtas fram ur texten. Nesteros
berittar for sina ahorare att den teoretiska kunskapen i grunden &r av tva



slag, nimligen historisk och andlig. Den senare kan ytterligare delas upp 1
den allegoriska, anagogiska och tropologiska betydelsen (Coll 14:8).

Nesteros demonsterar detta med en minnesvérd paradigm som var 1 stort
omlopp under medeltiden. Han tar Psaltaren 147:12, "lova Herren,
Jerusalem, Sion, prisa din Gud”, och papekar att termen “Jerusalem” kan
forstas pa fyra vis:

Historiskt, som judarnas stad;

allegoriskt, som Kristi kyrka;

anagogiskt, som Guds himmelska stad som dr moder till oss alla
(Gal 4:26);

tropologiskt, som méinniskans sjil (Coll 14:8)."°

Man kunde vinta sig att Nesteros nu skall framstélla en metodologi for
att identifiera var och en av dessa betydelser 1 ett givet stycke ur Skriften.
Hela den foregdende undervisningen verkar ha lagt grunden for just
nigonting sidant. Anda #r det just det han inte gor. Istillet pAminner han
Cassianus och Germanus om vikten av praktisk kunskap, vikten av att
underkasta sig de dldre, faran med att ndrma sig en text utan 6dmjukhet
och kirlek och de forskrackliga foljderna av att forsoka lira ut vad man
sjilv dnnu inte har begripit (Coll 14:9-10).!"" Den som kommer till en text
for att identifiera dess fyrfaldiga mening har inte begripit vad det ror sig
om. Han har inte bara kommit till korta 1 den praktiska kunskap som
krivs, utan dr forblindad av hogmod och dérfor en fara for sig sjalv och
for andra.'?

Det ritta sittet att ndrma sig Skriften dr inte att vilja dissekera den och
ddarmed tro sig fa makt over den, utan att tridda in i den med hjérta och
sinne, och till sist med hela sitt liv. Skriftens sanning uppenbarar sig for
dem som har gatt sa djupt in i den att deras hjartan helt har gjorts om till
dess avbild."” Utantillldrandet och meditationen skall vara s& omfattande
att sinnet fortsétter att sbka meningen dven i somnens djup (Coll 14:10).
Allteftersom tron mognar okar kénsligheten for textens méngfaldiga
rikedom.

Nir sjdlen, som mar sa bra till foljd av detta studium, fornyas,
fornyas ocksa Skriften, och allteftersom vi gar framat kommer den
heligare kunskapens skonhet att 6ka. Ty dess form dr anpassad till



den minskliga forstaelseformagan, och verkar jordisk for de
kottsligt sinnade och gudomlig for de andligt sinnade (Coll 14:11).

Nesteros ger en illustration till den mangskiktade mening han anspelar pa.
Budet ’du skall inte bega dktenskapsbrott” stéller den kottsligt sinnade
infor ett kottsligt forbud. De som genom sitt engagemang i praktisk
disciplin kan se textens andliga mening inser gradvis att forbudet géller
allt subtilare former av otrohet gentemot Gud. Avgudadyrkan; deltagande
1 hedniska vidskepelser, som till exempel astrologi; efterfoljande av den
judiska lagens vidskepelser, som kravet pa rituell renhet; inblandning i
kitteri; och till sist tankar som irrar bort fran Gud (Coll 14:11).

Exemplet ar ldrorikt. Nesteros har funnit manga betydelser i texten, men
inte efter nagot i forvig etablerat monster. Det finns en bokstavlig
betydelse som &r bindande. Det finns ocksa flera andliga betydelser. I det
har fallet kan Nesteros urskilja fem. Dessa édr ocksa bindande, men det &r
inte alla som kan na dem. Vad exemplet visar pa ar ett samspel mellan
texten och det forbredda hjirtat i en barliggande process, déar badas inre
djup langsamt uppenbaras.

Aven om Nesteros varnar for hogmod just nér han tar upp det neutrala
studiet av texten, skall vi inte tro att han eller Cassianus forkastar all
sadan vetenskap. Cassianus anammade den klassiska utbildning han sjilv
hade fatt i sin ungdom. Problemet med den var for honom att minnet av
litteraturen han sa intensivt hade studerat som ung fick hans sinne att
vandra bort fran Gud, till och med under bonen och psalmsangen (Coll
14:12). Den traning som en sadan utbildning hade gett honom gjorde
dock att han kunde g6ra hogst tekniska studier av Skriftens detaljer.
Cassianus var inte alls ovillig att anviinda sig av sin utbildning nér den
kunde hjilpa att gora ett stycke i den heliga texten tydligare.'

I Institutiones varnar abba Theodores uttryckligen for bruket av
bibelkommentarer, men bara darfor att utliggarnas verk ofta forvriangs av
deras synder (Inst 5:34). En kommentar skriven av en vars hjirta inte har
renats dr en fara for frilsningen av dem som lidser den. Den avgorande
frdgan dr om klassiska studier eller tekniska textutlaggningar bidrar till
eller for bort ifran kunskapen om Gud. Cassianus ser bade faran och
fordelarna och tvekar inte att varna for den forra och dra nytta av de
senare.



Insikt genom erfarenhet

Nesteros visar sina elever pa ett praktiskt tillvigagangssitt som engagerar
bade kropp och sjil och dr en forutséttning for att ens arbete med
bibeltexten skall béra frukt. Ddrmed gor han formégan att forstd Skriften
avhingig stravan efter kristen fullkomlighet. Han gor en livsstill till det
hermeneutiska redskap som krédvs for att ta emot den gudomliga
uppenbarelsen. Denna livsstil dr vidlordnad, enhetlig och inom rackhall
for minniskan. Det dr ett system for att uppné andlig kunskap. Det &r
visserligen svart, men det ar oppet for alla som av hela sitt hjirta
engagerar sig 1 dess efterfoljd. All konst och vetenskap har ett system
eller en metod genom vilken man kan lédra sig dem. Vad det betriffar ar
inte andlig kunskap annorlunda. De som soker den kan né sitt mal genom
att lara kéinna dess system och behérska dess metoder (Coll 14:1, jmfr
1:4). Nesteros uppmuntrar sina elever — de skall inte kénna sig nedslagna.
Han gor ocksa klart for dem att de har ett mycket har arbete infor sig.

Det finns minst tva skél till att Nesteros lade en sddan vikt vid
enhetligheten 1 denna livsstil. For det forsta anger Cassianus’
klosterskrifter en ordnad, systematisk tradition, i motsats till den synbart
nyckfulla karaktiren hos manga av 6kenfiddernas ord."” Varenda en av
hans ménga livfulla anekdoter fran 6knen illustrerar nagon aspekt av ett
livsmonster som inte uppvisar nagon slumpmaéssighet vare sig i mal eller i
medlen att uppnd malet. Cassianus skrev ingen regel, som till exempel
Pachomios hade gjort och Benedikt senare skulle goéra. Vad han gjorde
var att erbjuda en livsstil som generationer av munkar hade upplevt ledde
till nademottagelse och tillvixt i kristen fullkomlighet. Systemet fungerar,
men bara om man f6ljer det helt och héllet. Den stora betydelse som

laggs vid att man Overger sitt gamla jag genom att underkasta sig
traditionen gor att det inte finns utrymme for eklektism eller ’kérv
individualism.”'¢

Ett annat mojligt skél till Nesteros tonvikt pa enhetlighet dr &nnu mera
fascinerande. Nesteros forutsatte att det ar mojligt att pa ett organiserat
vis gé frén praktisk kunskap till teoretisk kunskap, fran tillignandet av
dygderna till forstelsen av Skriften. Det finns en direkt forbindelse
mellan de tva, namligen erfarenheten. Vare sig traditionen eller Skriften



kan forstds annat an om man trider in i dem, underkastar sig dem och
upplever dem.

Den asketiska tradition som Nesteros vill vidarebefordra kan beskrivas
teoretiskt, som Nesteros gor. Den kan ocksa illustreras med bilder fran
deras liv som f6ljer den, vilket han ocksa gor. For att forsta den maste
man emellertid leva den. I forordet till Institutiones understryker
Cassianus att ingen kan forsta 6kentraditionen annat &n om han “erfar och
praktiserar” den (Inst forord, 5). P4 samma sitt menar Nesteros att man
maste leva Skriften for att forstd den. Den som ivrigt studerar och i all
o0dmjukhet foljer buden kan kanske na dithén att han med psalmisten
sdger: “av dina befallningar far jag forstand.” ”Om godhet och ritt vill jag
sjunga... Jag vill ldra mig att leva oforvitligt” (Coll 14:9, Ps 119:104,
101:1-2). Den som sjdlv gor det som psalmisten talar om blir ocksa ett
med honom i forstaelse (Coll 14:9, jmfr 10:11).

Nesteros argument dr dock inte bara att bade traditionen och Skriften
maste levas for att forstds. Det dr ocksa att det finns en forbindelse mellan
det asketiska livet och det liv som Skriften uppmanar till och beskriver. I
Institutiones beskriver Cassianus denna forbindelse 1 historiska termer.
Enligt honom uppstod inte dkenasketismen de novo. Tvirtom ligger dess
virde 1 att den fortsétter det liv som Skriften uppmanar till och som
beskrivs 1 den tidiga kristna gemenskapen:

Alla de manga som hade kommit till tro var ett hjéarta och en sjl,
och ingen betraktade nagot av det han dgde som sitt; de hade allt
gemensamt (Ap 4:32-34).

Enligt Cassianus hade de ursprungliga munkarna 1 Egypten personligen
lart sig denna livsstil fran evangelisten Markus, den forste biskopen i
Alexandrias kyrka. Under den forsta perioden, ndr minnet av den forsta
kristna gemenskapen fortfarande var tydligt och man dnnu foljde dess
praktik, forsokte dessa munkar regularisera detta livsmonster for att
forsédkra att det skulle fortsétta 1 kommande generationer (Inst 2:5, Coll
18:5).

Hur kristendomen uppstod i Egypten dr nagot som forskarna fortfarande
debatterar."”” Det tvivelaktiga i Cassianus’ historiska teorier gor knappast
hans vidare tanke om forbindelsen mellan det asketiska livet och Skirften
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mindre viktig. Pa atminstone en niva tog sig den asketiska traditionens
sammanhang med Skriften en ytterst konkret form. De som {6ljde denna
tradition gick djupt in i Skriften och imiterade de bibliska gestalterna sa
till den grad att de till och med klddde sig som de (Inst 1-3). P4 ett annat
plan innebdr det att sinnet langsamt Oppnar sig for den heliga textens
djupare mening genom underkastelsen under traditionens auktoritet, med
dess praktiska disciplin. Den genomgaende forsakelsen av ens gamla jag
(det vill sdga egendom, vilja och tankar) leder till en omvandlad
maéanniska. Forsakelsen gor att gamla tankar kan ersédttas med nya tankar,
gammal vilja med ny vilja. Det nyformade hjértat ar villigt att lata sig
styras av Skriften. Att underkasta sig en tradition forbereder médnniskan
for att underkasta sig Skriften.

Overtygelsen om att en pélitligt skrifttolkning kriiver en dubbel
underkastelse, forst under traditionen och sedan under erfarenheten av
Skriften, var av stor betydelse for Cassianus’ eget arbete med Skriften.
Det tilldt honom, eller de fader vars samtal han sdger sig aterge, att ge en
enorm betydelse at deras liv som man visste hade lyckats utféra denna
dubbla underkastelse, 1 synnerhet fiderna i den egyptiska 6knen. I den
man den troget gav uttryck for bade tradition och Skrift var dessa
méinniskors erfarenhet en forkunnelse av de badas innebdd.

Sadana ménniskor hade blivit exempel pa traditionen och bibeltexten. De
hade tritt in i Skriften pa ett sddant vis att den hade forkroppsligats i
deras liv. Antonios och Makarios hade lyckats! De upplevde vad Elia och
Abraham upplevde. Skriftens ord blev deras ord. Deras sinne blev Kristi
sinne. Deras liv blev paradigmatiska pa samma sitt som Abrahams, Elias,
Davids och Petrus’ liv betraktades som paradigmatiska. Deras liv gav
intréide till kanon. De blev sjilva heliga texter att tolka.'®

Det finns minst tva skl till Cassianus’ starka engagemang for
disciplinerad erfarenhet. Bada har med pedagogik att gora. For det forsta
trodde Cassianus att ”all sann kunskap om Gud kommer av lydnad”, {or
att 1dna en fras frén Johan Calvin."” Cassianus menar att hjirtats
mottagningsférmaga formas av de vanor man ldgger sig till med, den
disciplin man underkastar sig och de erfarenheter man gor.”” Lydnadens
praktik ger erfarenheter som far en att se allting ur en ny synvinkel.
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Hjartat som har formats av lydnad &dger tillgang till den gudomliga
uppenbarelsen pa viagar som den tidigare syndigheten hade blockerat.

Det andra skilet till Cassianus’ tonvikt pa disciplinerad erfarenhet har att
gora med en skiftning i hans eget tinkande under de flera ar som det tog
honom att skriva Collationes. I borjan pa Collationes definierar han
kontemplation som “standig bon” (Coll, forsta forordet), Gudsaskadan”
och "atnjutande av skonheten och kunskapen hos endast Gud” (Coll 1:8).
Kontemplationens dtnjutande hor till det ensamma livet (Coll, forsta
forordet). Nir han kommer till det forsta samtalet med Nesteros har han
en ny definition av kontemplation, ndmligen som studium av och insikt 1
Skriften, och nu befinner den sig inom ramen for en gemenskap. Den
kontemplatives roll har blivit att tjina gemenskapen som bibellérare.”
Disciplinerad erfarenhet dr absolut nddvindig for den rollen. Oférberedda
larare, utan erfarenhet av Skriftens sanning, 4r en fara for sina elever och
for kyrkan (Coll 14:17-19).

Arvet

Sokandet efter Skriftens fyrfaldiga mening var visserligen av stor
betydelse under medeltiden, men vill man finna den trogna efterféljden
av Cassianus’ verk 1onar det sig bittre att titta pa annat hall. Jag skulle
vilja fora fram tva exempel. Det forsta har att gora med utvecklingen av
den pastorala tanken 1 Gallien. Cassianus hade omformulerat
klosteridealet kontemplation som studium av och insikt i Skriften, vars
effektivitet forutsatte trining i fullkomlighet. Den dirav foljande
fordndringen 1 klostervasendet medforde en omformulering av det
pastorala foredomet.

Galliska kloster som var djupt paverkade av Cassianus’ ldror, till exempel
S:t Honoratus i Lerinum, gav méngder av biskopar &t den galliska kyrkan.
Dessa munk-biskopar fortsatte med vad de hade lért sig pa sina nya
poster, det vill sdga undervisa kristen tro och liv. Den kontemplative, som
en gang hade uppfattats som en ensam asket, undervisade nu Skriften i
kyrkan. Det var en roll som passade ocksd de ordinarie pristerna.**
Forberedelsen av hjirtat 4r, som Nesteros sjalv understryker, mojlig 1 alla
slags liv, om in inte alltid s effektivt utford som i klostergemenskapen.
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Kanske det méirkligaste exemplet pa denna nya typ av kontemplativ
manniska ar Caesarius av Arles, en munk som utbildades 1 Lerinum och
blev prist och sedan biskop. Caesarius predikningar ger bilden av en
biskop som ihérdigt anstringer sig att undervisa sin flock i kristen tro och
liv.” De ideal han lidggre fram for lekménnen liknar dem som giller for
munkar och prister: asketisk disciplin och studium av Skriften.** For den
nya kontemplative herden var upplevelsen av Skriften en mgjlighet och
en plikt for varje kristen.

Det andra exemplet pd Cassianus’ efterfoljd finner man i de biografier av
galliska helgon som spreds Overallt efter hans dod. Det fanns naturligtvis
helgonhistorier fore Cassianus, utanfor Gallien och utan anknytning till
vad han skrev. Cassianus blev emellertid till en link mellan de skisser av
okenfaderna som man finner i samlingarna av deras ord och de biografier
av frankiska helgon som levde 1 Gallien nér det dnnu bara hade borjat
omvinda sig till kristendomen. Dessa biografier, hur schematiska de dn
ir, handlar om mén och vinnor som forsoker forsta evangeliet sjdlva
genom att prova det, praktisera det och leva det. Dessa nya konvertiter 1
en nastan helt okristen miljo hade inte mycket att ga efter. Om de skulle
16sa Bibelns kod maste de leva i Bibeln, bade i fantasi och i verklig
upplevelse. De forsokte forstd evangeliet genom att préva och gora
misstag, genom att sdtta det 1 verket.

Samtidigt som dessa nya kristna forsokte forsta for sig sjdlva gjorde deras
forsok att de som omgav dem fick se nagot av det kristna livet. Nar de
med sddana anstringningar forsokte tringa in i Skriftens upplevelse
forkroppsligade de ocksa Skriften for andra. deras livshistorier kan ldsas
som framstillningar av evangeliet for deras egna trosgemenskaper. Var
och en kan betraktas som en tolkning av evangeliet inom ramen for just
det helgonets tid och rum och konkreta omsténdigheter. Liksom med
Antonios och Makarios blev helgonen och berittelserna om deras ord och
girningar infartsvigar till Skriften. De blev heliga texter att tolka. Bland
de mest anmérkningsvirda av helgonbiografierna dr Caesarius’,
Radegundas och Rusticulas. De levde alla &tminstone under nigon tid i
nagot av de kloster som hade genomsyrats av Cassianus’ Institutiones och
Collationes. De beskrivs inte bara som asketer och fromma
skriftutforskare utan rentav som sddana som har forkroppsligat Skriften.
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Deras biografier bekriftar att den vidare gemenskapen i1 dessa helgon
kunde se evangeliet fullkomnat.”

Dessa tva exempel pa Cassianus’ arv hinger samman, som man kan
forsta av att de mots i Caesarius av Arles. Bade det nya kontemplativa
idealet och helgonberittelserna ledde dem som var intresserade till att ge
sig ut pa renandets forberedande stig for att fa erfara och dirmed ldra
kénna det som &r av Gud.

Det behover knappast diskuteras om Cassianus’ modell for att na insikt i
Skriften &r giltig eller ej idag. Processen som har beskrivits kan dterfinnas
i olika anpassade former hos manga kristna, praster och lekfolk, som
genom att hela livet studera Skriften har erhallit allt djupare insikt i
textens rikedom och gett allt starkare vittnesbord om denna rikedom 1
sina liv. Cassianus’ process dr desutom inte alls oforenlig med ett
vetenskapligt studium av Skriften, som man kan se pa dem som anvéinder
sig av den historisk-kritiska metoden 1 sin meditation 6ver Bibeln.

Man Cassianus utmanar oss till att se efter om var egen uppfattning om
Bibeln och vara tolkningsvanor inte pa ett onddigt vis begriansar vad vi
kan na i Skriften och ddrmed gor oss fattigare. Hans stora vidd av
acceptabla betydelser pdminner oss om att vi inte behdver ndja oss med
en enda normativ tolkning av en text, utan kan 6ppna vart hjartas allra
innersta rum for textens allt stringare ljus. Det 4r 1 denna process utan
slut som texten blir kdnd. Cassianus’ tillitsfulla 6vertygelse om att
meningen med en text kan ldaras genom erfarenhet gor att vi kan vaga se
bortom orden for att forsta. Det finns prov pa en sadan erfarenhet i vara
egna liv och 1 deras liv som omger oss. Cassianus utmanar oss till att
betédnka att vi kan finna fonster ut mot den heliga Skriftens sanning 1
helgonens vittnesbord. Men medan Cassianus’ vidlyftiga syn pa
tolkningsuppgiften kallar oss till att gora vara tolkningsmetoder vidare, dr
han betydligt mera aterhallsam vad betriaffar pedagogiken. Ett oerfaret
hjédrta som inte har provats i texten har ingenting att séiga. Den som vill
undervisa maste ldra sig att leva i texten innan han kan vaga sig pa att lara
ut den.

Rebecca Harden Weaver
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