RIKEDOM OCH FATTIGDOM I DEN TIDIGA KYRKAN

Nér man skrev om rikedom och fattigdom 1 den tidiga kyrkan var det vanligen
som svar pa bestimda problem och fragor. De argument som en forfattare
anvinde 1 ett bestdimt sammanhang stimde inte nodvindigtvis dverens med
dem som andra forfattare anvénde i1 andra sammanhang. Dérfor finns inte
nigot dokument eller ndgon enskild forfattare som kan ge oss ett definitivt
uttryck for vad fornkyrkan ansag om detta. Inget bestamt uttalande om de
frdgor som ror rikedom och fattigdom blev nagonsin normativt. En snabb
genomgang av litteraturen ger emellertid vid handen att vissa tankar stindigt
aterkommer. Tva av dessa dr sirskilt sldende. For det forsta forknippades den
standiga uppmaningen till bistand at de fattiga med 16ftet om gudomlig
beloning. For det andra behandlades adressaterna for denna uppmaning och
detta 16fte, de vilbdrgade kristna, pa ett mycket tvetydigt sitt. Det finns en
underton av misstro 1 allt tal om de rika.

Att dessa tva drag stidndigt aterkommer visar att hjdlpen at de fattiga och en
negativ instéllning till de rika maste ha varit starka element i de tidiga kristnas
tankande. Vi bor darfor kunna klarldgga nagra av de faktorer som gav form at
kyrkans ldra om rikedom och fattigdom, om vi studerar dessa bada element i
olika sammanhang.

For att ge jamvikt t var nodvandigtvis begriansade undersokning skall vi
betrakta ett urval ur fyra framstdende gestalters skrifter. Dessa personer ger i
sig sjdlva en uppfattning om den tidiga kyrkans geografiska och kronologiska
utstrickning. Klemens av Alexandria och Cyprianus av Karthago fér vara
foretradare for Oster och vister fore Konstantins omvéndelse (312), nir
kyrkans stédllning i romarriket fortfarande var oséker. Johannes Chrysostomos
av Antiochia och Konstantinopel och Augustinus av Hippo, pa nytt fran oster
och vister, far foretridda tiden efter det konstantinska jordskredet, nér kyrkans
omstidndigheter pa ett dramatiskt sitt fordndrades genom kejsarens vilvilja. I
den man dessa kyrkofidders syn pa bistand at de fattiga och de rikas situation
sammanfaller kan vi fa en ganska siker uppfattning om vad den tidiga kyrkan
i sin helhet ansag.



Klemens av Alexandria

Tveksamhet gentemot de rika var inte forbehallet kristna. Epoken préaglades
av en allman misstro till den materiella varlden. Inte bara enskilda ménniskor,
utan hela organiserade grupper drog sig undan for att leva ett asketiskt liv.
Essénerna, therapeuterna och nypythagoréerna dr pafallande exempel pa
sddana asketiska kommuniteter.' Bland de kristna existerade frivillig
fattigdom redan under andra arhundradet, och det monastiska livet borjade ta
form i Egypten i bérjan av 200-talet.” Kyrkan i stort undgick inte att paverkas
av denna vitt spridda asketism. Asketernas radikala kritik av materiella
tillgangar vickte frigan om de som var engagerade i vérlden kunde bli frilsta.

I borjan av 200-talet blev denna negativa trend gentemot rikedomen ganska
pataglig i den hogst kosmopolitiska och sofistikerade staden Alexandria.
Vissa kristna borjade uppmuntra en bokstavlig tolkning av Kristi ord: ”Det ar
lattare for en kamel att komma igenom ett nalsdga @n for en rik att komma in i
himmelriket.” Som man kan forsta uppskattades denna tolkning inte i stadens
kateketiska skola, dir ett stort antal av dem som undervisades sjilva var
formogna.’ For somliga katekumener byttes hoppet i fortvivlan. Klemens,
som var ansvarig for skolan (ca 150-215), svarade med en traktat om den rike
unge mannen som ndmns 1 Markusevangeliet 10:17-31.

Clemens traktat, Vem dr den rike som skall frilsas?, forflyttar pa ett skickligt
vis debattens fokus. Han sédger att frilsningen inte hinger pa yttre
omstidndigheter, huruvida man &r rik eller fattig, utan pa sjélens inre tillstand.
Det dr genom sjdlen som vi far kunskap om Gud, och kunskap om Gud ir liv.
Dirfor maste sjédlen renas frén allt som vénder den bort fran Gud.
Passionerade relationer, som forhallandet till 4godelar, dr bland de framsta
hindren som méste undanréjas.”

Det viktiga ar enligt Klemens instéllningen man har till rikedomen, inte
rikedomen 1 sig. Som yttre foreteelse dr den likgiltig. Kristi uppmaning till
den unge rike mannen kan alltsa inte ha varit en bokstavlig befallning att
avsta fran sin formogenhet; ett sadant avstdende skulle bara ha varit en yttre

! Betriffande epokens pessimism, se E R Dodds, Pagan and Christian in an Age of Anxiety, New York 1965, s 1-36.

? Martin Hengel, Property and Riches in the Early Church, Philadelphia 1974, s 47-53.

SLw Countryman, The Rich Christians in the Church of the Early Empire: Contradictions and Accommodations, New
York & Toronto 1980, s 48-49.

* Clemens, Vem dir den rike som skall frilsas? 7:11-12,20.



akt. Vad Kristus begirde var i stéllet att han 1 sitt inre upphorde att vara fist
vid sin rikedom.

Pé andra stillen var Klemens dnnu tydligare i att forpassa rikedomen till en
neutral domén och betona den inre frigdrelsen som villkor for
gudskunskapen.® Nir han anvinde och utvecklade dessa begrepp var det inte
sa mycket fran den kristna traditionen som han hamtade sin inspiration utan
snarare fran samtidens populira filosofiska rorelser. En viktig killa var
stoicismens livsideal: att befria sig fran lidelsefulla forbindelser, ocksa
forbindelsen till egendom. Det man dger dr moraliskt talat neutralt 1 sig sjdlvt
— det dr bara bruket av det som kan bedomas som gott eller ont. Det finns
forvisso spar av en sadan ldra i Nya testamentet, liksom hos andra tidigkristna
forfattare.” Podngen ér bara att iven om denna instillning till dgodelar inte var
nagot nytt for Klemens eller for de kristna, sa har vi i Klemens nagon som
helt och hallet anpassade den till kristna &andamal. For Clemens ligger vérdet i
rikedomar i att de kan anvindas till att bisté de fattiga.®

Enligt honom &r det genom detta bistand som den kristne kan uppfylla
Skriftens krav pa kirlek till nidstan. Vad som dr avgorande dr emellertid att
identifiera nistan. Klemens menade att nédstan 1 liknelsen om den barmhirtige
samariten var den som helade den sirade. Alltsa maste var nésta vara
Friillsaren, som helar véra sr och utplanar véra lidelser.” Det 4r honom som
budordet sdger att vi skall dlska. Men kérlek till Kristus, var nésta, kan
komma till uttryck bara indirekt, genom verk av kérlek for Kristi vénner, hans
larjungar.

Nu fér bistandet at de fattiga en tydlig roll. De rika kan anvénda sina till-
gangar for att ta hand om Kristi vinner och darmed Kristus sjalv. Eftersom
det kunde vara svart att identifiera Kristi sanna larjungar uppmanade Klemens
de rika att helt enkelt leta ritt pd de behovande och ge till dem. Om den rike
mattar hungriga, kldder nakna, tar emot frimlingar och besoker sjuka och
fangna kan han inte undga att hjdlpa somliga som Gud dlskar och sdlunda

5 Ibid. 11-12, 14-15, 20.

6 Ovriga skrifter, 2:20, 4:6. 1 Uppfostraren, bok 1 och 2, uppmanade Klemens till flirdfri drékt sdsom passande for det
kristna livet.

7 Se till exempel 1 Kor 6:12, 7:29-31, Fil 4:11-12, 1 Joh 2:15-16, Sextus ord 18, 49, 98, 130; Origenes, Om bon 29:5-6.
8 For gammaltestamentligt och judiskt stdd for Klemens lira om bistand at de fattiga, se 5 Mos 14:28-29, 29:12, Ords
19:17, Tob 4:7-12, Syr 4:3-6, Abot 1:2. Se ocksé Hengel, s 12-22.

® Vem dir den rike... 29.



utdva inflytande i himlen.'® Clemens gjorde inte fattigdom och lirjungeskap
till en och samma sak, men han 14t anda forsta att det ar bland de fattiga som
man finner Kristi ldrjungar.

Fordelen med att bli vin med Kristi vinner kan knappast 6verdrivas. Kristus
lyssnar till dem som han dlskar, och de kan forvintas be for sina jordiska
villgorares frilsning.'’ Genom att vara generds gentemot Herrens vinner
koper man sig 1 sjdlva verket deras boner, Guds vilvilja och i sista hand sin
egen frilsning. Bistand at de fattiga eller kristen vdlgérenhet har som motiv
att man skall fa gudomlig 16n i evigheten. Av rent praktiska skil vore det
darfor inte sa lyckat att avsta fran sin formogenhet. I stéllet borde man
anvinda sina tillgéngar for att uppna salighet."?

Hos Klemens finner vi ett populért filosofiskt ideal som formats enligt kristet
monster. Materiella tillgdngar, som moraliskt talat dr neutrala i sig sjdlva, kan
tas 1 bruk med enorm andlig férdel. Om de anvinds ritt kan de ge foretride
hos allsmiktig Gud. Vi kan alltsd konstatera att i borjan av 200-talet forespra-
kade &tminstone en inflytelserik lirare i Osterlandet bistind &t de fattiga pa
grund av dess frilsningsvirde. Skilet till att gora gott var hoppet om himlen.
Om man var rik eller fattig var i sista hand ovésentligt — det som riknades
infor Gud var ens instéllning till egendomen och det handlingssétt som foljde
pa denna instillning.

Cyprianus av Karthago

Klemens av Alexandrias asikter om dgandet fick sin form utifran ett antal
faktorer i en bestamd kombination. Han var forestandare for en katekestisk
skola med ett betydande antal formogna medlemmar 1 styrelsen, av vilka
manga besvirades av tidens asketiska krav. Hans reaktion aterspeglar motet
mellan den kristna traditionen under tillblivelse och datidens populérfilo-
sofiska stromningar. De teman han utvecklade skulle dyka upp om och om
igen i de olika former som skulle ges dem utifran hogst olika sammanhang.

Ungefir trettio ar efter Klemens bortgang hordes uppmaningar av pafallande
likartat slag fran Nordafrika. Denna gang var det Cyprianus, biskop av

1 Ibid. 30-33.
" 1bid. 33.
12 Ibid. 32.



Karthago, som tog upp fragan om de kristnas forhdllande till rikedomen och
deras handlingssitt. Strax efter att ha blivit vald till biskop (ca 248) skrev
Cyprianus en traktat for att undervisa formogna kvinnor som hade vigt sin
jungfrudom at Kristus. I skriften Om jungfrurs drdkt varnade Cyprianus dem
for att visa upp sig pa ett sitt som stred mot deras 16ften. De skulle smycka
sig s som det anstod aterhallsamheten i deras kallelse. Sinnets och kroppens
renhet skulle motsvaras av renhet i driikt och uppforande."” Denna uppmaning
till kyskhet 1 kladnaden ger uttryck for samma respektfulla sympati som
Klemens hade visat sina formogna styrelsemedlemmar. Cyprianus var
medveten om faran med rikedom, men vad han uppmanade till var inte
radikal asketism utan dterhdllsamhet, mojligen ocksé striang disciplin.

Aven Cyprianus foresprikade det frilsande virdet i att bistd de fattiga.
Tillgdngar anvénds vil nédr de brukas for dgarens frélsnings skull. Om
jungfrun gor bruk av sin formogenhet till forman for fattiga kommer
foreméalen for hennes vilgédrningar att hjilpa henne infér Gud med sina boner.
Herren kommer att starka hennes hiangivenhet till jungfrudom, forlata hennes
overtridelser och belona henne med frilsning.'* Liksom Klemens kunde
Cyprianus finna ett positivt, frilsande virde 1 att vara rik.

Under dren som foljde ser man tydligt hur Cyprianus uppfattning om rikedom
hérdnade. Det verkar troligt att de stora ekonomiska svarigheter som kyrkan i
Karthago hade att utstd under de olycksfyllda aren 250—252 om inte orsakade
sa atminstone bidrog till biskopens nya stranghet. Hard och systematisk
forfoljelse fran de romerska myndigheterna fick méanga kartagiska kristna att
forneka tron, i synnerhet de rika. Nér de efter forfoljelsens slut ville
aterupptas i kyrkans gemenskap foresprakade Cyprianus en sa hard bot att
manga anslot sig till en schismatisk grupp som bedomde deras situation med
storre mildhet.

Aven utan de rika medlemmarnas avfall skulle forfoljelsen ha kostat kyrkan
mycket. Véarden av fiangslade kristna och deras familjer kostade pa. Dessutom
maste pengar samlas in sa snart forfoljelsen upphorde, sa att 16sen kunde
betalas for de kristna i Numibien som hade kidnappats av barbarer i en rid.
Ett utbrott av pesten minskade befolkningen, avbrot kommersen och skapade
ytterligare ekonomiska svarigheter. Under en period da kriserna f6ljde pa

13 Om jungfrurs drdkt, 5:9.
" Ibid., 11.



varandra och kraven som stélldes pa kyrkokassan maste ha varit avsevirda
var nigra av de rikaste medlemmarnas formogenhet helt enkelt inte
tillgéinglig."”” Oberikneligheten hos de rika undgick inte biskopen.

I sin traktat Om avfiillingarna, som skrevs nir forfoljelserna upphorde,
beskrev Cyprianus det romerska fortrycket av kyrkan som Guds dom 6ver
dess medlemmars slapphet och girighet. Han tillskrev manga av de fallnas
misslyckande deras slaveri under sina dgodelar. De fruktade forlusten av sin
rikedom mer &n forlusten av Kristus. Nar forfoljelsen vil var over fortsatte de
dessutom att leva i 6verflod och lyx i stéllet for att grata Gver sin synd och ta
del i en uppriktig, helande botgoring, sasom deras biskop hade foreskrivit

dem.'®

Den allmint vilvilliga tonen i Om jungfrurs drdikt hade blivit hard. Cyprianus
var nu 6vertygad om rikedomens faror och de formogna kristnas opalitlighet.
Innehavet av rikedomar och alla de fordelar som det medférde undergriavde
troheten till Kristus och dédrigenom till biskopen.

Aven om Cyprianus instillning till rikedom hade forindrats frin hans tidigare
traktater hade hans uppfattning om dess ritta bruk forblivit densamma. Med
kyrkokassan tom och de fallna i behov av ldmplig botgoring tog Cyprianus
upp ett tema han redan tidigare hade behandlat, ndmligen frélsningsvirdet
hos bistdndet av de fattiga.” I sin traktat Om arbete och allmosor lyfte han
fram det ena stycket efter det andra 1 Skriften for att visa att det 4r genom
barmhértighetsverk, i synnerhet genom bistand at de fattiga som man renas
frén synd och stillar Guds vrede. Bon och fasta nér sitt mél endast om de
atfoljs av goda gérningar, for den som inte har visat barmhartighet mot de
fattiga kan inte vénta sig barmhértighet frdn Herren.'® Hotet om den yttersta
domen ger skilet till kristen barmhirtighet. Mera positivt betraktat dr det
omsorgen av de fattiga som utmirker en som Abramhams barn."

Begripligt nog fruktade somliga att den frikostighet deras biskop uppmanade
till skulle gora dem fattiga och fa deras familjer att lida brist. Cyprianus

'S Om de fallna, 7-9, 15-17; Countryman, s 188-95.

1 Om de fallna, 5-7, 10-12, 30.

'7 Countryman, s 195. Jag stér i skuld till Countryman for idén att bistindet &t de fattiga fungerade som en l5sning pa
Cyprianus dubbla dilemma, ndmligen kyrkans ekonomiska kris och behovet av botgdringar for de fallna. Det &r en tanke
som har varit viktig for detta studium.

8 Om arbete och allmosor, 5,6.

" Ibid., 8.



svarade att ett sidant resonemang var ren darskap. Det &r inte till nagon nytta
att samla rikedomar pa hog av riddsla for framtiden. Det &r i stdllet genom
givmildhet som framtiden forsikras. Inte bara dirfor att Gud kommer att ge
de rattfardiga vad de behover for att leva, utan ocksa darfor att man med goda
garningar koper den hjartats renhet som later en se Gud. Genom vilgirningar
gor man sig till Guds gildenér.”

Det dr ocksa ett misstag av fordldrar att samla sina tillgangar for att ge ett
jordiskt arv at sina barn. De borde i stillet anvdnda sina resurser for att samla
ett himmelskt arv at dem. Det dr fordldrarnas ansvar att sona barnens
overtrddelser och ju fler barn de har, desto mera bor fordldrarna engagera sig 1
goda girningar.”

Cyprianus lara om frialsningsvérdet i bistand at de fattiga och faran med att
vara rik hade en tydlig forelopare i Klemens. Likheten i deras argument léter
forsta att dessa forestdllningar atminstone i ndgon man accepterades i Oster
savél som i vister vid mitten av 200-talet. Men de far en ndgot annorlunda
karaktir hos Cyprianus dn hos Klemens.

Klemens lyfte fram en inre frigorelse fran rikedom som en nodviandig etapp
pa végen till gudskunskap, och han uppmuntrade till bistand at de fattiga som
ett sétt att vinna Guds nad. Hos Cyprianus var det alltmer dominerande temat
behovet av att i detta liv forsékra sig mot den yttersta domens fasa. Bistandet
at de fattiga var ett sitt att skydda sig mot ett vilfortjanta gudomligt straff.
Dessa accentskillnader kan till en del forklaras av de radande forhallandena.
Klemens avsikt var att uppmuntra och vigleda formogna kristna som hade
blivit storda av den strianga asketismens harda fordomande. Cyprianus avsikt
var en helt annorlunda. Den bittra erfarenheten av att vara biskop over
motstriviga rika hade hos honom lett till en djup misstro gentemot de rika.
Att bista de fattiga var en form av botgoring som skulle hjdlpa dem som fallit
att befria sig fran dgandets snaror och aterinfoga dem i de trognas skara. De
botfirdiga rikas resurser skulle ocksd komma till anvéndning i kyrkans
hjélparbete. Populirfilosofiska begrepp fiargade Klemens verk, liksom
Skriftens framstédllning av Guds dom gav form at Cyprianus, men liknande

20 Ibid., 11-14, 26.
2 Ibid., 18, 19.



teman lag till grund for bada. Dessa teman skulle utvecklas dnnu mera i
Johannes Chrysostomos verk, mer dn hundra ar senare i Orienten.

Johannes Chrysostomos

Som Cyprianus erfarenhet visar stdlldes manga och varierande krav pa
kyrkokassan. Oforutsebara kriser som orsakats av farsoter och forfoljelser
okade den konstanta pressen fran de fattigas behov. Formogna kristnas bidrag
var avgorande for att kyrkan skulle kunna tillgodose detta.

Situationen fordndrades betydligt i och med de forménliga fordndringar som
Konstantin inférde. Forfoljelsen av kristna, och dessutom fick kyrkan ta emot
hiapnadsvickande kejserliga gavor. Kejsaren ldt bygga en méangd kyrkobygg-
nader, han gav betydande penningsummor och egendomar for att garantera
trons vilstand och spridning och han var overvildigande generds gentemot
dem som kyrkan traditionellt understodde: fattiga, sjuka, d@nkor och foréldra-
l6sa. Senare kejsare foljde i hans spar, och manga formogna romare forsokte
vinna gunst genom att efterlikna den kejserliga frikostigheten. Denna radikala
forbattring av kyrkans finansidra stillning tillat en avsevérd tillvéaxt av dess
vidlgorenhet. I nagon man borjade kyrkan borjade fungera som ett statligt
socialdepartement. Under nagra artionden var det prasterskapet som delade ut
de statliga ransonerna av vete.”

En foljd av denna radikalt fordndrade situation var att de rika kristnas
generositet inte langre var absolut nddvéndig for kyrkans vilgorenhet. Kyrkan
kunde fortsétta och till och med utveckla sin vard av behovande utan de
rikaste medlemmarnas fulla engagemang. Fordelarna med detta relativa
oberoende dr uppenbara. En viktig nackdel var emellertid att manga formogna
kristna inte lingre kiinde sig kallade att bidra till en kyrka som hade blivit
mycket rikare. Kyrkokassan verkade klara sig utan deras gavor.

Det var i detta sammanhang som Johannes Chrysostomos tridde fram, en av
den tidiga kyrkans mest artikulerade personligheter nér det géller rikedom och
fattigdom. Hans utbildning, erfarenhet och begéavning bidrog till att géra
honom till en string, men viltalig kritiker av de rikas hirdhjartade attityd.

2 Eusebios, Konstantins liv, 42-43, Rowan A Greer, broken lights and mended lives, Pennsylvania 1986, s 131. Robert M
Grant, Early Christianity and Society San Francisco 1977, s 144-45, 150-55.



Innan Chrysosotomos pristvigdes 1 Antiochia hade han studerat under den
berdmde hedniske oratorn Libanios, som var kind for sin kritiska instdllning
till rikedom. Vi kan forutsétta att han med Libanios hjélp blev bekant med de
element i1 den klassiska filosofin som hade en negativ attityd till egendom och
vilstdnd.” Chrysostomos var ocksd munk, och det asketiska idealet upphorde
aldrig att utova sin dragningskraft pa honom. Hans betydande formaga som
predikant gav sdrskild kraft och liv at hans redan starka overtygelser.
Kombinationen av dessa olika faktorer gjorde Chrysostomos till en
imponerande kritiker av de rikas sjidlvupptagenhet. Aven om vi inte kan
betrakta hans ldra om detta i hela dess utstrickning kan vi lyfta fram nédgra
tankar som &r relevanta for var undersokning utan att behova gé alltfor langt.

Nér Chrysostomos var prist i Antiochia (ca 388) holl han en serie
predikningar om Lasaros och den rike mannen (Luk 16:19-31). Temat 16n och
straff dr ett genomgaende tema i alla predikningarna. Alla minniskor gor bade
ont och gott i sina liv, och en réttfardig Gud ger at var och en efter hans
girningar. Det onda skall straffas och det goda belénas.**

I liknelsen far den rike det straff som han fortjanar for det onda han har gjort.
P& samma vis far Lasaros den 16n han fortjanar for det goda han har gjort.
Som man kan forstd av de bigge minnens slutgiltiga 6de anger dock inte de
réddande omstindigheterna med nédvindighet vad som skall komma.> Priset
for ens oundvikliga syndfullhet méste betalas i detta liv, i nésta eller i bada.
Om det inte betalas pé jorden kommer man att tillbringa evigheten i ett straff
utan slut. Att leva ett hart liv nu minskar eller fullkomnar & andra sidan
evighetens reningsprocess, forsavitt lidandet levs pa ritt vis. Man har betalat
den jordiska syndens skuld och ir fri att njuta av saligheten.?

Varningen till de rika &r skarp och omisskdnnlig. De méste vinda sig bort fran
sin lyx och sjdlvupptagenhet och leva i anger och forsakelse. Sjalvfor-
domande, bikt och bistand at de fattiga, till och med frivillig fattigdom, &r
dem till hjélp for att rena sin syndfullhet fére domen och vinna en 16n 1
himlen. De fattigas trost dr lika string. Om de accepterar sitt lidande 1 samma

2 Grant, s 112-13.

2 Om Lasaros, 4:2, 6:3, 4, 8, 9.
% Ibid., 3:4.

2 Ibid., 3,4, 5, 6; 6:3,4,9; 7:4.



anda som Lasaros kommer deras smirta att rena dem, sa att de kan anjuta
livet i viarlden som kommer.”’

Chrysostomos gjorde det klart att synden hos den rike 1 liknelsen inte var att
han dgde mycket utan att han missbrukade sin rikedom. I sjdlva verket hade
han fatt allt han hade fran Gud. Liksom alla férmdgna ménniskor var han bara
forvaltare av Guds Overflod och han var ansvarig for att detta 6verflod
anvindes for de fattiga. Hans misslyckande bestod 1 att han hade tagit 6ver
rikedomen for att tillfredsstélla sig sjalv. Han hade ignorerat de fattigas rop.
Men om rikedom i sig inte dr nagon synd sd innebdr inte heller fattigdom
nagon rittfardighet. Gud belonade inte Lasaros for att han var fattig, utan
dérfor att han tdlmodigt hade uthirdat sin fattigdom.*®

Likheten med Klemens och Cyprianus ér tydlig. Det ér inte de yttre om-
stindigheterna av rikedom och fattigdom som 1 sista hand 4r avgorande, utan
den instillning som man har till dem. Omstdndigheterna sjdlva dr inte mycket
mer dn masker som doljer personernas sanna karaktér. Inte desto mindre har
maskerna ett enormt inflytande. Rikedomar kan drinka fornuftet, formorka
sinnet och vicka en vanvettig girighet. Pa samma vis kan fattigdomen leda till
avundsjuka, hopploshet och till och med hiddelse. Om bara rika och fattiga
kunde uppfatta sin stéllning i vérlden for vad den &r skulle de befrias fran det
tyranni som uppstar niar man lidelsefullt klamrar sig fast vid falska
forestillningar.”

Chrysostomos liknar Klemens och Cyprianus &n en ging nir han understryker
fralsningsviardet hos bistandet at de fattiga. Givmildhet gentemot fattiga &r ett
sdtt att frigora sig sjalv fran rikedomens lockelser, sona synden och vinna
gunst hos Gud. Dessa tankar var inte nya. Det nya var hur langt han striackte
dem. Kombinationen av det asketiska idealet och hotet om den yttersta domen
fick honom att forespraka inte bara bistdnd utan ocksa sjdlvpalagd fattigdom.
Frivilligt lidande pé jorden kunde forhindra det gudomliga straffet i den
kommande virlden.

Inom ramen for Chrysostomos ldra om syndens oundviklighet och den
gudomliga domens skrammande natur var kyrkans nyvunna rikedom utan

Y Ibid., 4:2,4,7; 7:1, 3, 5.
2 Ibid., 1:6,7,9; 2:4, 5, 6 7:5.
2 Ibid., 1:9; 4:2; 6:5, 6, 8; 7:3, 5.
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betydelse. Att institutionen hade storre mojligheter och dgnade sig at socialt
bistand i en enorm skala frantog inte pa nagot vis den enskildes ansvar infor
Gud.”

I ndgon man reagerade Chrysostomos pa formogna kristnas likgiltighet,
liksom Cyprianus hade reagerat pa deras smasinthet och obotfardighet. Det
tycks som om de rika 6verlag pa ett besvéarande vis holl sig fria i forhallande
till kyrkoledningen och att maningen till anger och bistdnd at de fattiga, med
dess 16fte om frélsningslon, var ett sétt for présterskapet att pa nytt fa tingen
under kontroll. Kyrkans forhallanden hade foréandrats, men behovet av att
betala syndens pris forblev dven pa andra sidan den konstantinska milstolpen.
Efter det att Chrysostomos blivit patriark av Konstantinopel ar 398 adrog han
sig kejsarens misshag genom sina radikala asikter, nagot som bidrog till hans
landsflykt ar 404. De teman han hade tagit upp fran traditionen, som dnnu var
under utveckling, och som han anvént med en siddan iver skulle genljuda dnnu
under manga arhundraden. I Visterlandet borjade man dock snart hora en
mycket annorlunda version av dessa teman.

Augustinus av Hippo

Bland de fyra forfattare vi studerar var det bara Augustinus som kom fran en
relativt modest familj. Det var enbart med en frikostig mecenats hjilp som
han kunde avsluta sin utbildning. I ungdomen hade lingtan efter pengar och
stillning varit en stark drivkraft i hans karriéir.”! Omviindelsen till kristen-
domen befiste honom 1 ett asketiskt liv, men han tycks aldrig ha utvecklat
nagot forakt for rikedomen eller de rika. Hans instillning formades av bade
praktiska och teologiska iakttagelser. Som biskop med ansvar for kyrkans
finansidra situation och dess pastorala vard av medlemmarna fann han att
institutionens och enskilda kristnas tillgdngar kunde astadkomma mycket i
Kristi tjanst. Nar Augustinus blev overtygad om den gudomliga nadens
oberoende, maste forkasta tanken att frilsningen pa nagot vis skulle bero pa
vad minniskan astadkommer eller ens pa det goda som asketisk forsakelse for
med sig. Bade praktiska och teologiska fragor aterspeglas i ett brev som han
skrev ar 414, mitt under den pelagianska konflikten.

30 Greer, s 129-30, 137-39.
31 Bekdnnelser, 2:3, 5; 6:6,9; 9:2, 4. Grant s 113.
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En lekman fran Sicilien hade skrivit till Augustinus och bett om vigledning
betriffande flera liropunkter som Pelagius efterfoljare spred ut. Dessa
personer framstillde asketismen inte bara som ett ideal for det kristna livet
utan som dess norm. Tva av deras pastdenden &r av betydelse for vart
studium: att de rika inte kan trdda in 1 Guds rike om de inte séljer allt de dger,
och att deras lydnad mot budorden &r vérdelos sa lange de behaller sin
egendom.’

Augustinus svarade klart och tydligt att formogenheten inte stanger
salighetens port. Givetvis kan den rike frilsas. Aven om den obarmhirtige
rike som foraktat Lasaros hade uteslutits fran gudsriket hade en annan rik
man, Abraham, tagit emot den fattige i saligheten. Patriarkerna, som alla var
rika mén, hade ju varit Guds vinner. Det var Lasaros godhet som Gud
beldnade, inte hans fattigdom, precis som det var hogmodet och inte
formogenheten hos den rike som Gud férdomde. ™

Den rike unge mannen som hade fragat Jesus hur han kunde vinna evigt liv
hade bara uppmanats till att halla budorden. Befallningen att silja allt han
dgde och ge at de fattiga lades till for den hiandelse han skulle vilja bli
fullkomlig, men varken han eller ndgon annan skulle utestédngas fran livet
bara for att de inte uppnatt fullkomlighet.*

Augustinus var medveten om att det fanns olika grader av kristna, alltefter
deras varierande formaga att avsta fran det som hor till viarlden. Att vara
kristen forutsatter dock alltid forsakelse; det ar bara formen for forsakelsen
som varierar. De som &r starka formar 1dmna allt de dger och leva i celibat. De
svaga gifter sig och bildar familj, men som kristna skall de trina sina familjer
i tro och lydnad och 6ppna sina hem f6r de behdvande. De svaga behéller
ocksa vad de dger, men de skall bruka det till att métta de hungriga och klada
de nakna och dédrigenom vinna Guds behag.

Poéngen ér att de kristna lyder under Gud vare sig de dr starka eller svaga.
Om valet star mellan det som hor till virlden eller till Kristus skall de vilja
Kristus. Trofasthetens monster har getts av Abraham, som var redo att offra

32 Brev 156.
33 Ibid. , 157:23, 24
3% Ibid., 157:25.
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sin egen son av lydnad till Gud, och de rika martyrerna, som gav bade sina
dgodelar och sitt liv.*

Augustinus kan tyckas mild 1 sin instdllning till de rika, men i likhet med
Klemens i detta fall skrev han hiar emot dem som forkunnade att de rika star
utanfor saligheten. I bada fallen begrinsade det asketiska idealet kraftigt
medlemskapet i kyrkan. Augustinus paminde sina ldsare om att vissa av de
asketer som fordomde de formogna sjidlva tog emot rikedom fran andra. De
levde pa generositeten hos rika véalgorare som de samtidigt ville utestdnga
fran himlen. De borde om négot verka for sina vilgorares frilsning. I stéllet
undergrivde de Kristi kyrka med sina striinga ldror.*®

Néar Augustinus fornekade att de rika inte kunde komma in 1 saligheten bara
for att de var formogna var han i1 overensstimmelse med de traditioner vi har
studerat. Liksom Klemens, Cyprianus och Johannes Chrysostomos hyllade
han det asketiska livet och forkunnade pa olika nivaer att forsakelse, i
synnerhet bistand at de fattiga, vinner Guds behag. Men ingen av dem
hivdade att det skulle vara n6dvindigt att leva i asketisk forsakelse for att
accepteras av Gud. For de andra tre var det helt visentliga att ménniskan
kunde vinna gudomlig gunst genom materiella uppoffringar. De var framfor
allt upptagna av frélsningen, och frigérelsen fran rikedom och vélgédrningar
var sadant som ledde till detta méal. For Augustinus 1dg ddaremot inte fokus pé
den enskildes eviga 6de utan pa vad som skedde i hjartats djup. Foljaktligen
kunde vilgédrningar som fortjdnar evig 16n aldrig sta i centrum, och
forsakelsens form, om den nu tog sig uttryck 1 handling eller bara som
intention, var enbart av sekundér betydelse. Sadant visar i sjdlva verket bara
att hjdrtat redan har vént sig till Gud. Denna gudstillvindelse sker genom nad
och inte genom ménniskan sjilv.

Det ar i ljuset av detta som de olika slagen av kristna far sin betydelse. Vare
sig de dr starka eller svaga har de kristna fitt sin formaga fran Gud.”” Olika
grader av forsakelse dr viirda motsvarande grader av gudomlig 16n, men
formagan att forsaka &r i forsta hand en nadegava. Augustinus fortsatte att
understryka behovet av minskliga anstringningar, som hans foregangare
ocksé hade gjort, men han forflyttade tonvikten fran det ménskliga resultatet

35 Ibid., 157:31-36.
36 Ibid., 157:37-39.
37 Ibid., 157:29.
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av dessa modor 1 evigheten till Guds vederkvickelse av dem 1 hjértat. Det dr
hjartats gudstillhorighet, skdnkt av Gud och inriktad mot Gud, som é&r det
viktiga. De pelagiska kritikerna av de rika var samtidigt pa ett betydelsefullt
sdtt kritiker av naden. De ville gora minniskans verk till den enda avgorande
faktorn for frilsningen. I syfte att undanrdja detta hot mot den gudomliga
friheten kan Augustinus mycket vil ha underminerat sina foregangares
argument.

Sammanfattning

Aven i denna mycket selektiva 6versikt av den tidiga kyrkans lira om
rikedom och fattigdom star det klart att det knappast fanns ndgot monolitiskt
vittnesbord. Hur &mnet behandlades berodde i hog grad pa sammanhanget och
pé ldggningen hos den som talade. A andra sidan styrdes argumentationen i
stort sett av en viss samstammighet. Vissa teman aterkom sa ofta att de maste
ha setts som nodvindiga for varje diskussion 1 dmnet. Alla dem vi har studerat
fann sig tvingade att pa ett eller annat sitt ta upp den besvirliga fragan om de
rikas frilsning, men ocksa att bekrifta frilsningsvirdet hos bistandet at de
fattiga. Vi kan forutsitta att sadana fragor var avgorande nir frigorna om
rikedom och fattigdom diskuterades i den tidiga kyrkan. De fattigas situation
behandlades mera indirekt, i forhallande till dessa storre teman.

Tillsammans bidrog dessa faktorer till de upprepade uppmaningarna att bista
de fattiga och till tveksamheten infor de rika. Ett viktigt element 1 kyrkans
identitet var bistandet at de fattiga, och enskilda kristnas insatser betraktades
som en del av detta verk. Inte ens de 6kade ekonomiska tillgangar som foljde
pa det konstantinska jordskredet minskade den enskildes ansvar infor Gud.
De personer i kyrkan till vilka man framst vinde sig med kallelse till bisténd,
de rika, var pa samma gang foremal for avsevird misstro.

Pa det praktiska planet kunde man inte ta deras hingivenhet till kyrkan och
dess auktoritet for given. Cyprianus och Johannes Chrysostomos upplevelser
later oss ana négot av de rika kristnas opalitlighet, likgiltighet och rentav
fientlighet. Aven niir deras engagemang inte kunde ifrigasittas vickte det
asketiska idealet fragan till liv om det anstod kristna att vara rika. Inte bara
detta — fragan var om de som vigrade att avsta fran sin rikedom 6ver huvud
taget kunde bli frélsta. Den allménna filosofin forstirkte detta ideal med sin
maning till frigorelse fran allt 4gande, om inte till det yttre sa atminstone till
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det inre. En aning om hur vida spridd och ihéllande askesens appell var fér
man genom att bdde Clemens i Alexandria och Augustinus i Nordafrika var
tvungna att forsvara vilbédrgade kristna mot deras belackare, trots att de inte
bara skildes at av ett stort fysiskt avstand, utan ocksa av mer 4n tva hundra ar.

Dessa tva faktorer, kyrkans engagemang i bistandet at de fattiga — bade
institutionellt och personligt — och de rikas komplicerade stéillning, tycks
pafallande ofta ha forenats i en slaende tanke: genom att bista de fattiga kan
de rika vinna gudomlig gunst. Forfattarnas utgangspunkter varierar, men
varningarna till de rika och uppmaningarna till bistand forblir i stort sett
desamma. Den tidiga kyrkan har kanske inte gett oss ndgon norm i friga om
rikedom och fattigdom, men den gav ett klart vittnesbord om faran med att
vara rik och den eviga I6n som kan fortjinas genom att bista de fattiga.

Rebecca H. Weaver
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