ECCLESIA DOMESTICA

I en predikan om Apostlagéirningarna talar Johannes Chrysostomos om det
kristna hemmet:

Sta upp, knifall och bed ... till och med pa natten ... Ditt hem skall
stindigt vara ett bonehus, en kyrka.

Ordet ”stiandigt” dr en uppmaning — han vill att anden skall vaka. Den lilla
hemkyrkan skall dag och natt st infor Herrens anlete.

Den orientaliska traditionen forknippar pa detta vis kyrkogemenskapen med
den dktenskapliga gemenskapen. Bada kan ses i ”begynnelsens” dnnu
otydliga form — i det jordiska paradiset dr kyrkans gemenskap och det forsta
maéanniskoparets gemenskap en och samma sak. Det forsta paret sammanfaller
med forkyrkan och uppvisar det gemenskapsvisen som finns 1 relationen
mellan Gud och ménniskan. Bibeln sidger: ”Gud vandrade i tridgarden i den
svala kvillsvinden” (1 Mos 3:8). Detta forebadar allt det som Paulus
uppenbarar nér han talar om “den stora hemligheten” (Ef 5), mysteriet med
det brollop mellan Gud och ménniska som ligger till grund bade for kyrkan
och dktenskapet.

Gamla testamentet borjar med den dktenskapliga kérleken och Nya
testamentet borjar med berittelsen om brollopet 1 Kana (Joh 2:1). Detta kan
inte bara vara ett ssmmantriaffande. Varje gang Bibeln beskriver forhallandet
mellan Gud och ménskligheten gor den det 1 dktenskapliga termer. Forbundet
ar av klart dktenskaplig karaktédr. Guds folk och senare kyrkan kallas for Guds
trolovade (Hos 2:19-20), Lammets hustru (Upp 21:9) och himmelriket firar
deras brollop (Upp 19:7). Pa sa sitt har dktenskapsteologin sina rotter i
ecklesiologin — de tva ligger sa nidra varandra att den ena kommer till uttryck
med den andras symboler.

Ett och samma mysterium

Nir de trolovade infér den Evige bekéinner sin kirlek och séger ja till
dktenskapet dr den ortodoxa brollopsceremonin mycket mera 4n en enkel
vilsignelse och uttalandet av ett 6msesidigt 16fte efter skapelsens ordning.
Hir ror det sig om den evangeliska aterskapelsen, dess fullkomnande, som



stracker sig bortom historien och dnda in 1 det som 4r evigt. Genom pristens
sakramentala kraft forenar kyrkan tva liv och upphojer denna forening till
sakramental niva. Den ger at det dktenskapliga vasen som ddarmed har bildats
en sirskild nad, avsedd for ett officium, en kyrklig tjanst. Det dr skapelsen av
en kyrkocell, som i det dktenskapliga prasterskapets form star till tjanst for
hela kyrkan.

Paulus anvinder 1 sin dktenskapsteologi en metod som liknar den han anvinde
1 Athen (Ap 17:22ff). Dér fann han ett altare tillignat “en okénd gud” och
kunde uttyda vem som dolde sig bakom detta. Deus Absconditus, den dolde
och gatfulle Guden, dr nu Deus Revelatus, vars namn dr Jesus Kristus. Pa
samma sétt tar Paulus 1 Efesierbrevet (5:31) upp texten i Forsta Mosebok, “de
tva skall bli ett.” Detta mysterium, som redan fran borjan var svarbegripligt,
kastar han ljus 6ver med orden: "Detta rymmer en stor hemlighet — jag talar
om Kristus och kyrkan” (5:32). Nu klarnar det som tidigare var dolt,
dktenskapsmysteriet. Det blir till en konkret bild av dess ursprung, en ikon av
det gatfulla forhdllandet mellan Kristus och kyrkan — och det &dr déarfér som
’de tva skall bli ett.”

Johannes Chrysostomos kallar dktenskapet for ’kérlekens sakrament” och
rattfardigar dess sakramentala natur med att sdga att “kérleken fordndrar
sjdlva substansen.” Den naturliga kérleken, som genom vigseln blivit
karismatisk, astadkommer ett under, en forvandling. Den for bort paret fran
det ordinira, frdn den ordning som géller for vérlden och det djuriska planet,
och for in det i det andliga, den ordning som &r nadens, och det mysterion som
sakramentet skénker.

Tva sjédlar som pa sa vis har forenats behover inte frukta ndgonting. Nir
de dger samstimmighet, fred och 6msesidig kérlek har mannen och
kvinnan allt. De kan leva i frid bakom den starka mur som bevarar dem
och som ér kirleken enligt Gud. Tack vare kirleken &r de fastare 4n
diamant och hardare &n stal. De ror sig i fullhet och svingar sig upp mot
den eviga hérligheten; de drar stindigt till sig allt mer av Guds nad.

Samme fader fortsétter med att siga:



Nir en man och en kvinna forenas i dktenskapet framstar de inte langre
som jordiska, utan som Guds egen avbild.

Han preciserar emellertid med att sdga att om det dkta paret 4r en levande
ikon av Gud sa dr det for att det forst och framst dr “’en gatfull ikon av
kyrkan”, en organisk cell i kyrkan. Varje organisk del aterspeglar helheten —
kroppens fullhet ryms i den och lever dér.

Féaderna har som bekant sagt: ”Dér Kristus &r, dédr dr ocksa kyrkan.” Denna
grundldaggande overtygelse kommer fran Herrens ord: "Dar tva eller tre &r
samlade i mitt namn &r jag mitt ibland dem” (Matt 18:20). En sadan
”samling” &r ju av kyrklig natur, ty den &r inforlivad med Kristus och sker 1
hans nédrvaro. Klemens av Alexandria, som var pionjiren i den patristiska
teologin om det dkta paret, sétter dktenskapet 1 direkt relation med det citerade
ordet och séger:

Vilka &r dessa tvd som har samlats i Kristi namn och mitt ibland vilka
Herren befinner sig? Ar det inte den av Gud forenade mannen och
kvinnan?

Denna upptickt gor Klemens djupt forvanad och han utropar: ”Den som lever
i dktenskap ... 6vertriiffar alla ménniskor.” Aktenskapet nir bortom det
ménskliga, ty precis som kyrkan formar det, enligt Klemens, ett micro-
basileia”, ett "litet rike”, som &r den profetiska bilden av Guds rike och den
prefigurativa forebadelsen av den kommande tidsaldern.

Den "lilla kyrkans” dktenskapsecklesiologi hdnvisar alltsd till den stora
ecklesiologin. Aktenskapssakramentet, ”den gétfulla bilden av kyrkan”, visar
hur samma principer som strukturerar kyrkans visen strukturerar ocksé de
giftas viisen. Dessa fundamentala principer ér tre: treenighetsdogmen, den
kristologiska dogmen samt den dktenskapliga pingsten. Den senare avser,
med Klemens av Alexandrias ord, utgjutandet av den Helige Ande och hans
gévor i “rummet pa overvaningen” av “Herrens lilla hus.”

Treenighetsgrunden.
En Gud som &r en enda person kan inte vara kirlek. Liksa vore inte
maénniskan till hans avbild” om hon vore en isolerad och fullkomligt ensam



varelse. Det dr diarfor som Gud fran och med begynnelsen forkunnar: ’Det &r
inte gott att mannen idr ensam.” Han skapade paret, en gemenskapsvarelse,
med andra ord en kyrklig varelse.

Det dr ur detta perspektiv som Gregorios av Nazianzos beskriver
treenighetsmysteriet. Denna “’beskrivning” avser definitivt inte ndgon
evolution eller “teogoni” inom Gud, men den framstéller en bild av vad som
framfor allt dr en unik och odelbar akt:

Visendet sitter sig i rorelse och kallar pa den Andre. Deras tvasamhet
betecknar mangfalden och @nnu inte enheten. Darfor overtréaffas
tvadsamheten och rorelsen avstannar vid Treenigheten, som &r
fullkomlighet.

Var och en av de gudomliga personerna innefattar de tva andra — det dr ett
evigt kretslopp av inomgudomlig kirlek, en plerom som pa en gang &r tre och
en. Dogmen bevarar mysteriets transcendenta antinomi; Gud dr samtidigt “en
och tre.” Den gudomliga triaden &r bortom alla tal. De tre personernas
perfekta jimlikhet har sitt ursprung i Fadern som éar kéllan — inte 1 tiden, utan 1
varat, ty det dr 1 honom som den gudomliga enheten forverkligas.

Utan en tredje faktor skulle dock ménniskan och Gud for alltid vara avskilda
frén varandra. Det médnniskoblivna Ordets person &r denna tredje faktor i
vilken den gudomliga och den ménskliga naturen mots och forenas. Det ar
darfor som Ordets inkarnation dr avgorande och oundgénglig for gemen-
skapen mellan Gud och ménniskan. ”Det slaktade lammet” foregar virldens
skapelse (Upp 13:8).

I ljuset av detta kan man forsta varfor faderna lade en sa stark tonvikt pa
treenighetsprincipen som grund for all existens och allt vara. Ménniskan
vacklar mellan intigheten och Guds absolut utan att kunna hitta ndgonting
annat. Kierkegaard uttryckte det mycket vél: ”Gud é&r den tredje faktorn 1 allt
som ménniskan gor.” Varje gemenskap som gar bortom individen é&r alltid
enhet i en tredje. Allting som verkligen finns &r en bild eller ett spér av
Treenigheten, och det &r verkligt i samma man som det deltar i detta
mysterium.



Fédderna betraktade Gud och fann 1 honom de tre gudomliga personernas
himmelska ecclesia. Denna vision utgor “ledmotivet” och idealmodellen for
méanniskornas jordiska kyrka. Den forutsétter den 1 Kristus sammanfattade
gemenskapen och enheten bland alla. Liksom Gud &r “en och tre” adr kyrkan
“en och flera.” Enheten mellan Fadern, Sonen och den Helige Ande
forhérligas i sjédlva kyrkostrukturen. Dess innersta mysterium &r alltsd att vara
en och alla pd samma gang.

Alla ménskliga gemenskapsbildningar, alla sociologiska former, vidnskap och
kérlek, dr bara en naturlig bas som 1 sig ar otillracklig. Den behover
levandegoras av den 6vernaturliga integrationsprincipen, av den gudomliga
ndrvaro som dr den tredje faktorn. Detta behov stiger fran djupet av
méanniskan. Hon skapades ju som par — hennes dktenskapliga struktur ir
kyrklig. Mannen och kvinnan &r grundliggande och 6msesidigt komplet-
terande delar av ett enda dktenskapligt visen, de dr ”vinda mot varandra.”
”Gud”, som Kyrillos av Alexandria sade, ”skapade tillsammansvarat.”
Johannes Chrysostomos anmdérker 4 sin sida att de inte bara &r férenade, utan

ett. Det dr darfor som det dkta paret 4r den bésta och fullkomligaste avbilden
av Gud.

Ikonografin ger en sldende illustration av denna sanning. Forr i vérlden fanns
det i botten pa brollopsbigaren en bild av Kristus som haller tva kronor over
makarnas huvuden. Genom detta uppenbaras mittpunkten for deras gudomliga
inlemmande och den dktenskapliga gemenskapen blir till en bild av
Treenigheten. Theophilos av Antiochia ger ett eko av dessa symboler nér han
sdger:

Gud har skapat Adam och Eva for att de skall dlska varandra och
aterspegla den gudomliga enhetens mysterium.

Den framsta av de kristna dogmerna ger salunda en struktur at det dkta paret
och gor det till en liten triad, en ikon av treenighetsmysteriet.

Den kristologiska grunden

Den kristologiska dogm som formulerades vid konciliet i Chalcedon
preciserar inkarnationens betydelse for minniskans frilsning. De tva
naturerna, den gudomliga och den ménskliga, dr enligt dogmen forenade i



Ordets person utan sammanblandning eller sérskillnad. De genomsyrar
varandra och ménniskans natur gudomliggors av detta, precis som jdrnet som
laggs pa eldhdrden blir eld. Hela frilsningsekonomin vinder sig efter detta
mot en liknande enhet mellan det ménskliga och det gudomliga: den
gudomliga naden forenar sig med den ménskliga naturen och kyrkan &r frimst
av allt den ort dar denna gemenskap kommer till stand.

Nir det géller individens tillgodogorande av fréalsningens universella frukt,
beskrivs det oftast 1 brollopstermer. Det dr det “mystika brollopet” mellan
Lammet och kyrkan, Lammet och varje ménsklig sjédl. En annan bild kommer
fran begreppet “kropp”’, som dr paulinskt och alldeles klart har sitt ursprung i
eukaristin. Lemmarna &r delar av en enda organism, Kristi kropp, 1 vilken det
gudomliga livet flodar. Pa sa vis blir alla “en enda Kristus”, som den helige
Symeon sidger. Den enhet mellan broder som Apostlagirningarna talar om
(4:32) fullkomnas framst 1 eukaristin, ty denna utgor en full och dkta
kristusuppenbarelse. Origenes forklarar den med orden: “Kristus finns inte
annat dn bland dem som har forenats.” Den eukaristiska kyrkosynen kommer
didrmed tydligt till uttryck: genom att den deltar 1 “den ende helige”, Jesus
Kristus, tar hans kropp formen av communio sanctorum.

Den stora och den lilla kyrkan

De ortodoxa kanoniska texterna beskriver den dktenskapliga gemenskapen
som en sérskild form av ”de heligas samfund.” Balsamones’ klassiska
formulering — tva personer forenade till ett visen” — &r alltsd bara en konkret
bild av kyrkan, en méangfald av personer forenade i en enda kropp.” Det &r ju
inte en tillfallighet att Paulus ldgger in sin undervisning om &dktenskapet just 1
det brev som handlar om kyrkan. I Efesierbrevet skriver han:

Sa fogas kroppen samman och hélls ihop genom det stod som varje del
ger, alltefter den kraft som dr utmdtt at varje sdrskild del (4:16).

Det dr de olika formerna av detta stod som dstadkommer kyrkans mirakel,
dess enhet rotad 1 Kristus. Vid sidan av gemenskapen i forsamling eller
kloster finns emellertid ocksa ett annat slags samhélle: den dktenskapliga
gemenskapen, den lilla hemkyrkan, en cell 1 den stora kyrkan.



Denna centrala punkt bor starkt understrykas. Aktenskapsvisendet ér i
forhallande till Gud Treenighetens “avbild och likhet”, men dess relation till
kyrkan dr av ett annat slag. Dér finns det mer @n bara analogi och likhet. Det
ror sig inte bara om att likna kyrkan — i sitt nidetillstand dr makarnas
gemenskap en organisk del av kyrkogemenskapen, den dr kyrka. Skrifternas
symbolism forutsétter en stark forbindelse mellan de olika nivaerna som visar
att de utgor olika uttryck for en och samma sak. Klemens av Alexandria kan
salunda kalla dktenskapsgemenskapen for “Herrens hus”, ett klassiskt namn
for kyrkan, och anvinda pd den Mistarens ord: jag dr mitt ibland dem.”
Johannes Chrysostomos talar om den lilla kyrkan”, “huskyrkan™ — ecclesia
mikra, ecclesia domestica.

Det ar en forestdllning som gar tillbaka till den pluralistiska tillvaron och till
och med bortom den. Redan Hermas och Klemens av Rom lédrde ut att vérlden
skapades for kyrkans skull och att kyrkan existerade innan ménniskans
skapelse, sa att ”Adam skapades till Kristi avbild och Eva till kyrkans.” ”Gud
har skapat méinniskan, man-och-kvinna; mannen representerar Kristus,
kvinnan kyrkan.” Det dr didrfor som kirleken fran fore evigheten mellan
Kristus och kyrkan &r dktenskapets arketyp och finns fore det ménskliga
paret. Med hjilp av detta kan man béttre forsta Paulus’ fundamentala ldra i
Efesierbrevets femte kapitel och hinvisningen av allt dktenskap till det som
han kallar ”en stor hemlighet.” Det dr denna hénvisning som forklarar de till
att borja med forvanande orden i den ortodoxa ritualen: “varken arvsynden
eller syndafloden har minskat den dktenskapliga foreningens helighet.” Den
rabbinska visheten betraktade sammalunda den dktenskapliga kérleken som
nadens enda kanal, ocksa hos hedningarna. Enligt den ortodoxa ldran har inte
Kristus upprittat dktenskapssakramentet, men hans nérvaro vid brollopet 1
Kana bekriftade det som fanns alltsedan paradiset.

Brollopet i Kana

Det &r just 1 sin kommentar till beréttelsen om Kana som Johannes
Chrysostomos beskriver hur nidra symbolerna &dr varandra som talar om bade
kyrka och dktenskap. Foremalet for det dédr skedda undret — vatten och vin —
hanvisar till dopet och eukaristin och pekar mot kyrkans fodelse pa korset: ur
hans sida kom det blod och vatten”, vilket dr kyrkans eukaristiska vésen.
Samma bild finner man emellertid 1 dktenskapssakramentet, vilket framhévs
av den kaldéiska riten:



Maken éar liksom livets trdd 1 kyrkan. Bruden &r liksom en bégare av rent guld
som svammar 6ver av mjolk, bestankt med blodsdroppar. Ma den heliga
Treenigheten for alltid bo 1 deras dktenskapliga boning.

Ett heligt band knyter alltsa samman undret i Kana, korset och den
eukaristiska kalken och far dem att strdla samman i den bigare makarna
dricker ur under den sakramentala ceremonin. Ju mera makarna forenar sig 1
Kristus, desto mera fylls deras gemensamma bégare, méttet for deras liv, ja,
for deras sjédlva viasen, med vin fran Kana. Den blir till ett eukaristiskt under
som vittnar om att de har forvandlats till en ny skapelse”, ett eko av paradiset
och en forsta ton fran Guds rike.

Johannes Chrysostomos betraktar den mirakuldsa forvandlingen av vatten till
vin som den dktenskapliga kirlekens ’tongivande bild”: de naturliga
lidelsernas vatten forvandlas till den nya karismatiska och kyska kérlekens
ddla vin. Den #@ktenskapliga kyskheten ndr bortom det fysiologiska och hianger
samman med andens strukturer. Nir Paulus utfor sin geniala dialektik
angaende omskdirelsen ersitter han det fysiologiska begreppet “omskérelse i
kottet” med det andliga och metafysiologiska begreppet “hjirtats

omskérelse.” Det dr just detta som 4r det nytestamentliga och patristiska
perspektivet pa dktenskapet.

I Kana uppenbarade Jesus “sin hérlighet” (Joh 2:11) inom ramen for en
ecclesia domestica. Enligt den liturgiska och ikonografiska traditionen ir det
Kristus som star i centrum for brollopet i Kana, han &r rentav den ende
trolovade i alla dktenskap. Ikonen av bréllopet i Kana forestiller pa ett
mystikt vis bréllopet mellan kyrkan och varje sjédl och den gudomlige
brudgummen. Genom sakramentet gifter sig varje par med Kristus. Det ar
darfor som makarna dlskar Kristus nér de dlskar varandra. "Herre, gor att vi,
ndr vi dlskar varandra, blott 6kar 1 kérlek till dig.” Ddrmed blir varje stund 1
det dktenskapliga livet till hyllning, lov, liturgisk sdng och fullkomligt
uppoffrande av den sammanvigda ménniskan till Gud (jmfr 2 Kor 11:2, 1 Kor
10:31, Kol 3:17).

Pingstgrunden

Det dr Andens gava pa pingsdagen som slutligen upprittar kyrkan. Genom
Andens stindiga flode blir varje troende en karismatisk varelse som till hela



sitt viisen, sjil och kropp, ir genomsyrad av Andens givor. Aktenskapets
sakrament grundar huskyrkan och kriver sin egen pingst. I sakramentets mitt
finns epiklesen, det vill sdga bonen till Fadern att han ma sédnda den Helige
Ande: "Herre, var Gud, kron dem [makarna] med &ra och virdighet.” Dessa
ord anger dgonblicket for Andens nedstigande och det dr detta som &r den
dktenskapliga pingsten. Nir man i epiklesen ber om makarnas kroning
anspelar orden pa Herrens Oversteprasterliga forbon:

Den hérlighet som du har gett mig har jag gett dem for att de skall bli
ett (Joh 17:22).

De trolovade krones sdlunda med hérlighet for att de skall bli ett i kyrkans
communio sanctorum.

Den dktenskapliga epiklesens formulering &r av stort bibliskt intresse. Vi
stoter pa den i alla ménniskolivets avgorande moment. Vid historiens borjan,
nir méinniskan skapas, “kroner” Gud henne “med hirlighet och dra” (Ps 8:6,
Heb 2:7), och vid dess slut fors ’folkens hirlighet och dra” infér honom, det
vill sdga fullkomnandets skatt eller havor. Det dr detta samma ord, det som
forenar 16ftet och uppfyllelsen, paradiset och gudsriket, som ir kraften 1
dktenskapets sakrament. Det dktenskapliga tillstandet dr alltsa lanken mellan
manniskotillvarons alfa och dess omega.

” Paradisisk nad”

Det dr pa detta plan som man finner den tradition Klemens av Alexandria
aterger, om dktenskapets “paradisiska nad.” Det dr en nad som gor det mojligt
att uppleva nagot av Edens glddje pa jorden, bortom syndafallet. Paradiset
vore inte tillfullo ett paradis utan det forsta parets kérlek. Utan den glddje som
visar sig 1 Adams forsta ord till Eva — "denna &r kott av mitt kott” (1 Mos
2:23) — vore inte dktenskapet tillfullo ett dktenskap. Ordet och Anden &r
nirvarande vid brollopet i Kana, vid varje kristet brollop, och det dr darfor
man dricker det nya vinet. Det 4r den “nyktra berusning” som apostlarna
upplevde pa pingstdagen. Brollopsriten ger uttryck for denna glddje och
upphojer den till den gudomliga glddjens niva:

Som en brudgum frojdar sig over sin brud, sa skall din Gud fréjda sig
over dig (Jes 62:5).



Aktenskapet ir nimligen den enda av alla jordiska forbindelser som uppvisar
en fullhet i sig. Johannes av Chrysostomos skriver:

Den som inte dr bunden av dktenskapets band &dger inte i sig sitt visens
fullhet, utan bara hélften av den. Mannen och kvinnan ar inte tva visen,
utan ett enda.

Aktenskapet terskinker minniskan hennes ursprungliga natur och dess
“nous” foreloper och bebadar ett "nous” som hor inte till ndgot bestdmt par,
utan till det Manliga och det Kvinnliga i sin totalitet, till gudsrikets aterstéllde
och fullkomnade Adam. S:t Clemens av Rom citerar en agrafon om
dktenskapets eskatologiska innebord:

Péa Salomes fraga, "niar kommer Guds rike?”, skulle Herren ha svarat:
”nar de tva har blivit ett.”

Uppenbarelsen av dktenskapets fullhet hor till den sista tiden och ir ett tecken
pa att Guds rike dr ndra; den forkunnar att tiden d&r kommen for kyrkan att
triada in i den tillkommande virlden. ”’Marana tha” — ”’Kom, Herre” — dr bade
kyrkans och den dktenskapliga gemenskapens bon. De dlskande vénder sig
tillsammans mot dster, mot Honom som kommer. Den jordiska begrinsningen
hindrar pa intet vis makarna fran att tillsammans stiga upp till Faderns hus.
Det finns en himmelsk och profetisk dimension till dktenskapet som ger det
hela dess storhet.

Den dktenskapliga askesen

All dkta glddje och all upphgjelse kommer dock forst efter lidande, och
kroningsliturgin talar utan riddsla om detta. Det dr Herrens tornekrona som ger
en mening 4t alla andra kronor. Enligt Johannes Chrysostomos paminner de
trolovades kronor om martyrernas och inbjuder till en dktenskaplig askes. Det
ar ur makarnas Omsesidiga kérlek som martyrméssans bon flodar:

Dig, Herre, efterstrivar jag. Jag soker dig och kdmpar och uppoffrar
mig tillsammans med dig, for att fa vara i dig.

De gamla vigselringarnas kamé forestillde ett par 1 profil, forenade av ett
kors. Den fullkomliga kérleken dr den som &r korsfist.
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I dktenskapet dr det inte vdagen som 4r det svara, utan det svara som dr
viagen (Kierkegaard).

Det ar darfor som dktenskapet dr ett sakrament som krdver nad och i vilket
liturgin stidndigt ber om “den fullkomliga kirleken.” ”Ge ditt blod och tag
emot Anden” — det &r ett ord fran klostervéarlden som passar lika bra pa det
dktenskapliga livet.

Den dktenskapliga askesen har dessutom fordelen och kallelsen att visa att
’kottets synd” inte dr kroppens synd, utan sinnets synd mot kroppen. Det
dktenskapliga livet nar himlen, men inte i poesi, pa platoniskt vis, eller i
eremittillvaro, pa andligt vis — den gor det ontologiskt, genom den
dktenskapliga helighetens karisma. Enligt den gamla traditionen tog man inte
bort kronorna forrdn pa den sjunde dagen. Det var en tid som forberedde for
kirlekens mysterium och som dgnades at bon. I de miljoer dir traditionen
foljdes for makarna till ett kloster for att tillbringa denna tid bland munkar
eller nunnor.

Dagarna av avhallsamhet var en initiation i kroppsdisciplin och ledde in i det
dktenskapliga sakramentet. Vilken skillnad 4r det inte mellan denna
invigelsevaka och vara brollopsfester, dar mysteriets kyrkliga karaktir
profaneras!

Nya dimensioner

Pingstliturgin far en att uppticka oanade dimensioner av tiden, varat och
tillvaron. Det dr 6vergangen fran att vara fange till att bli ”en ny skapelse.”
Det dr mera @nda, ty firandet av festen inte bara forkunnar dessa nya
dimensioner, utan for dem med sig. Det géller att vara uppmérksam pa denna
symbolik. Evangeliet uppmanar oss standigt: “ma den som har 6ron hora”
(Matt 11:15, 13:9, 43, Mark 4:9, Luk 8:8, 14:35). Skillnaden mellan en dopt
och en odopt dr till visendet enorm, dven om den inte syns.

Det ér dessa nya dimensioner som betingar den “lilla kyrkans” existens 1
dktenskapet. Kyrkan skénker sin karisma for att levandegora dem och salunda
fa paret att vixa till sitt visen. Serafim av Sarov, ett stort ryskt helgon, ansag
att det kristna livets mening ligger i att forvarva den Helige Andes gavor. I en
kommentar till liknelsen om jungfrurna sade han att de of6rstandiga
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jungfrurna sikert var drbara, eftersom de var ”jungfrur.” Deras tomma lampor
visade dock att de var upptagna med att upprétthélla en moralisk dygd och
inte brydde sig om att tilligna sig den Helige Andes gavor och bli till
“karismatiska ménniskor.” I kyrkan skinks varje karisma for en tjdnst for hela
kroppen. Varje karisma har ett apostoliskt syfte.

Pingstens hemliga budskap

Det liturgiska firandet av pingst bar med sig ett hemligt budskap av oerhord
betydelse som &r forknippat med de dktenskapliga nadegévorna. Det dr pa den
dagen, den enda under hela aret, som kyrkan ber for alla som har détt sedan
viarlden skapades — det ar tillatet att be dven for sjalvmordare. I 6verflodet av
sin nad stiller oss denna fest infor helvetets mysterium. Det ror sig inte om
det doktrinira, om helvetets evighet eller de domdas slutliga 6de. Det ror sig
om levande ménniskor som anammar den enda mojliga attityden infor det
outgrundliga mysteriet, nimligen bonen. Utan att forutsdtta nagot forstarker
liturgin ytterligare bonen for alla levande och alla doda.

Men vad dr egentligen helvetet? Det &dr den ort Gud &r utestdngd fran. Sedd ur
den synvinkeln framtrdder den moderna vérlden i sin helhet som helveteslik. I
detta ligger en vildig fraga som riktar sig till varje troende: vad skall man
gora infor denna demoniska viérld? Den kristne kan finna en vésentlig riktlinje
1 en mycket gammal tradition som Johannes Chrysostomos tar upp. Nér det
firas dop dor varje dopt med Kristus, men han stiger ocksa ned i helvetet med
honom och bir, liksom den uppstandne Kristus, synadrnas 6de pa sina axlar.
Hur stark &r inte denna appell att folja Kristus och stiga ned ocksé vi i den
moderna virldens helvete! Inte som turister”, som Péguy sade apropa Dante,
utan som vittnen for Kristi ljus.

En liturgisk text fran langfredagen beskriver nedstigandet till helvetet och
Kristus som “kommer ut ur helvetet som ur ett brollopspalats.” Hir ser man
alltsa en klar uppmaning till kristna makar. De skall uppritta ett dkten-
skapligt forhallande” med vérlden, dven och framfor allt i dess helvetiska
form, trdda in 1 den som 1 ett ”brollopspalats” och béra vittnesbord om Kristi
alltomfattande nirvaro. Eftersom vérldens egentliga synd, enligt Isak syriern,
dr att vara okdnslig for den Uppstdandne, skall de verka for att vérlden och den
moderna mdnniskan blir kdnsliga for den Uppstandne. Mer dn nagonsin ar
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varje kristet hem forst och framst en ldank, en forbindelse mellan Guds tempel
och den civilisation som ar utan Gud.

Det diktenskapliga prdstidmbetet

Hur skall emellertid makarna utdva detta visentliga inflytande 6ver virlden?
Genom sitt dktenskapliga prastambete. Detta priastimbete foljer mannens och
kvinnans sirskilda karisma.

Mannen dr en extatisk varelse. Han trader ut ur sig sjédlv och utovar sitt
inflytande 1 vérlden genom verktyg och handlingar. Kvinnan &r en enstatisk
varelse. Hon ir inte handling, utan vara; hon dr vind mot sitt eget djup, inat,
precis som Jungfrun som bevarade det gudomliga ordet 1 sitt hjdrta. Hon &r
nirvarande 1 virlden genom sitt fullkomliga sjdlvutgivande. En fresk 1 S:t
Callistos’ katakomb forestdller mannen som firar eukaristin, med handen
utrdckt over gavorna, och bakom honom kvinnan, med hidnderna hojda i bon.
Det ar utmirkande for mannen att handla, men for kvinnan ar det utmérkande
att vara. Ensam fOrirrar sig mannen 1 abstraktioner och objektiveringar; han
forfaller och leder sjilv till forfall 1 det att han bygger upp en avmanskligad
virld. Varje kvinnas kallelse ar att skydda vérlden, ménniskorna och livet
sasom varande moder och ny Eva, och rena dem sasom varande jungfru. Hon
skall omvéinda mannen till sin uppgift, som egentligen &r pristerlig: att
sakramentalt genomsyra denna virldens alla element, helga och rena dem
genom bonen. Varje kristen dr av Gud kallad till att leva sin tro. Det innebér
att se det man inte ser, skada Guds vishet i historiens uppenbara absurditet; att
bli ljus, uppenbarelse och profetia och folja de “valdsamma” som rycker till
sig Guds rike (Matt 11:12).

Den Helige Ande lter sa den pristerliga kirleken vidxa hos médnnen och den
moderliga dmheten hos kvinnorna. Han 6ppnar dem for virlden, sa att de kan
befria varje nésta och aterborda honom till Gud. Munken transcenderar tiden,
men det kristna paret forkunnar dess forvandling. Det dktenskapliga vdsendet
fordjupas, det blir till en epifani, en plats dir den ende Alskade ir nirvarande
och varifrdn man tillsammans kan stiga, med honom och i honom, upp till
Faderns hus.
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Johannesevangeliet ger oss ett ord fran Herren, kanske det allra allvarligaste
som har riktats till kyrkan:

Den som tar emot nagon som jag sénder, han tar emot mig, och den
som tar emot mig, han tar emot den som har sént mig (Joh 13:20).

Detta ord riktas ocksa till den “lilla kyrka” som varje kristet hem &r. Vad det
sdger ar att viarldens 6de hianger pa kyrkans uppfinningsrika instillning, dess
formaga att ta mot och léta sig tas emot och dess heligas forméga till kérlek.
Denna forméga innebér det allra enklaste och storsta av allt: att fornimma
Herrens nérvaro i1 varje méinniska. En dold véxtkraft verkar 1 kyrkan och
bereder Andens var, den brollopsfest ddar Guds och hans folks kirlek till sist
fullkomnas i varje par och i varje minniskosjil som vill ta emot den. Paskens
glddje brister ut i nya harmonier. Origenes’ ord ljuder mitt 1 pessimismen och
tidens leda: “kyrkan &r full av Treenigheten.” Och nir kraften sviker ljuder
Gregorios’ av Nyssa underbara ord: ”Guds kraft kan skapa hopp dér inget
hopp finns, och en vig 1 det omdgjliga.”

Paul Evdokimov
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