BUDSKAP TILL KYRKORNA

Vi stér infor ett brutalt historiskt faktum. Av manga olika anledningar har
kyrkan forpassats tillbaka till den forkonstantinska perioden. Det dr en liten
skara, utan minsta kontroll over historien, stélld infor en virld som ar fientligt
instilld till dess budskap. For att vara mera exakt dr detta en efterkonstantinsk
epok. Virlden é&r inte lingre hednisk, den &r djupt ateistisk. Den lyssnar till
andra evangelier, och andra profeter talar till den. Héarskarna och makterna
blandar sig i och forsoker pa nytt ta over viarlden och ge den en inriktning som

ar helt 1 strid med den kristna etiken.

Sa snart man talar om det dversinnliga svarar ménniskan med sitt skeptiska
sinne: "Vad dr sanning?” Pilatus foraktade den judiska mentaliteten. Hur
mycket mer berittigad dr da inte virlden i dag i sitt forakt for den historiska

kristendomen! De stora sveken har lamnat djupa spar i dess ansikte.

Gud finner inte en enda mun, sa ren och oegennyttig att han kan gora sig hord
i den levande och pulserande verkligheten. Allt har blivit sd vettlost ifragasatt
att rollerna har bytts: det dr kyrkan som doms av vérlden.

De kristna har gjort allt for att sterilisera evangeliet — som om de doppat det 1
en neutraliserande vitska. Allt som hugger till, som Overskrider och kastar
omkull har lagts under lock. Religionen utmanar inte lingre, den dr platt, snéll
och rimlig, och minniskan spyr ut den. Grundprincipen — ”’Gud begir inte sa
mycket” — medfor att evangeliet mister sin sélta: Guds fruktansvirda
svartsjuka och hans krav pa det omgjliga. Man kan inte ens sédga att evangeliet
moter en mur. En mur, hard och motstandskraftig, dr detsamma som en
reaktion. Men evangeliet moter bara en total likgiltighet. Det ljuder 1

tomheten, gir rakt igenom ett vakuum, och ingenting haller det kvar.



Kyrkan ir inte langre ett livets triumftag genom vérldens grifter, som den var
under de forsta d&rhundradena. I de allra senaste teologiska definitionerna
beskrivs kyrkan pa ett hdpnadsvickande statiskt sidtt som om den bara finns
till for sin egen skull: en gemenskap som nérs av sig sjéalv. Nér kyrkan
forlorar den apostoliska visionen av att vara en kropp, en organism som lever
av Kristi verkliga liv, d& upphor den att finnas till for vérldens skull. D&
forlorar den kristna tron sin kraft som surdeg: den far ingen deg att svélla. De
kristna har inte ldngre nagon kénsla for mission, de klarar inte av att vara
ambassadorer, utsdnda. Livet gar runt i en sluten cirkel! Efter 2000 ar av
historiskt kristet liv dr virldens mest fruktansvirda dom over kyrkan att den
sjalv blir till en spegel dér den kan se att virlden dr kott av dess kott, av dess

egen kristna heresi.

Kristendomen, och viérlden i dess efterfoljd, har accepterat att bryta med
teandrismen (”gudsménskligheten”). Enligt den grundldggande formuleringen
frén det fjirde ekumeniska konciliet i Chalcedon dr gudomligt och ménskligt i
Kristus forenade utan sammanblandning och utan sérskillnad. De som i
honom enbart ser det gudomliga underkénner allt som dr ménskligt (med den
tragiska och sa talande avsaknaden av all kristen antropologi som f6ljd), de
som enbart ser det ménskliga 1 olika former av humanism skiljer bort det
gudomliga och dérefter avskaffar det. Odndligt mycket allvarligare ir att all
irrlédra 1 tanken &r en frukt av irrlédra i livet. Arius var en judaiserande
monoteist 1 sitt liv och 1 sina intressen, och det dr ur denna kélla som hans
heretiska teologi strommade. Dagens kristna &r heretiska i sina liv, och deras
teologi ar eunuckers teologi ("kan eunucker tala om fodelse?” fragade den
helige Athanasios). Aven nir den ir korrekt ir det sléende hur livlos den dr.
Atskillnaden mellan gudomligt och minskligt ser vi ocksé i nutidens forsok
att evangelisera. De bada dominerande stromningarna méts inte. A ena sidan

finns den vertikala, individuella omvindelsen som ér isolerad fran



omgivningen och I6per risken att verga i sekterism; a andra sidan finns den
horisontala kristendomen som dr hemmastadd i vérlden och lider under
sekulariseringens tryck. Det finns ingen plats dédr de bada kan métas. Men
denna situation bara aterspeglar en storre skillnad mellan den historiska
kristendomens olika typer. Om det ar kyrkan som star i centrum, da riskerar
man att forfalla till 6verdriven historicism och slar sig till ro i historien,
glomsk av att den har ett slut; kyrkan forsvagas da i sjdlva kidrnan av sitt
budskap. Om det ir frdlsningen som star i centrum, da hamnar man i en
overdriven eskatologi och berdvar historien dess egenvirde. Om gudsriket
star i centrum, da finner man det i historien och slar sig till ro med detta, och
glommer sa pa ett tragiskt vis vad som &r dess historiska sanning (”s6k Guds
rike och hans réttfardighet/sanning”). Det kristna budskapets styrka ligger 1
foreningen mellan dessa. Frilsningen kan endast ske 1 kyrkan, men fastin
denna ir rotad i virlden dr det 1 sista hand bara "Maranatha” — hoppet om
Herrens aterkomst — som ger den liv. Historiens slutliga utvég befinner sig
bortom historiens grinser. Enbart kyrkan, som lever i ljuset av Kristi
aterkomst, befinner sig verkligen i historien, forverkligar den och fullkomnar

den.

Ingen vickelserorelse blir verkningsfull eller langvarig om den inte gor varje
ménniska till en organisk lem 1 kroppen och forsamlingarna till platser av liv,
déir Kristi kommande fullhet flodar 6ver i historiens Kristus. Men den storsta
delen av kristenheten bekidnner antingen en nattligt dyster religion, vars tunga
allvar ger en lust att bli ateist, eller en religion som har snickrats ihop av
optimistiska brottstycken och visar ytlig gléttighet och glomska infor doden,

en religion vars enfaldiga vision far en att bara vilja ge upp.

Tillampar man en psykoanalys pa den nuvarande kristna mentaliteten

upptidcker man kanske en av de djupaste orsakerna till det kristna budskapets



brist pa aktualitet. Kristendomen ir inte en doktrin, utan ett liv. Den ir ett
forkroppsligande och bestér alltsd i handlingar. Hos ”mannen pa gatan”,
denna typiska produkt av den moderna sociologiska utvecklingen, finner vi
framfor allt en reaktion pa kristendomen som sadan. Vad som gor
kommunismen intressant &r inte det marxistiska tinkandet utan
kommunismen som sadan och framfor allt den nya kommunistiska
mainniskan. P4 samma sitt ser man kristendomens budskap i det ljus eller den
skugga som den kastar. Den kristna gemenskapen stéller oss hér infor ett
markligt fenomen: kristenheten &r inte “ett nytt folk”, den &r bara en typisk
sociologisk foreteelse. Det ér detta som &r det allvarligaste skélet till att

kristendomen har misslyckats.

Tron ir inte langre killan, den har blivit en 6verbyggnad och tiacker
strukturerna i den virld dér de troende dr engagerade. Detta &r ett slaende
exempel pa sociologisk alienering. Prister och pastorer har sin egen
vokabulir, men sittet att tinka, bilda sig uppfattningar, bedoma och handla,
allt detta dr sociologiskt betingat. Kyrkans unika karaktér ger anledning att
forsvara dganderitt eller kollektivisering — for somliga &r all ’socialism”
djdvulens verk, for andra &r det all ’kapitalism.” Guds rike 4r inte mer &n ett
etiskt eller “instrumentellt” propagandaelement for att krona det hela. Aven
stoiker, efterféljare av Spinoza och ateister engagerar sig 1 kraft av sin
moraliska Overtygelse. Men alla kristna dygder punkteras av orden: ”Gor inte
hedningarna likadant?” Helighet &r inte en dygd, det &r det 6versinnligas
stralglans. Nir allt etiskt tdankande har Logos som sin axel kastas det
moraliska perspektivet om. Att nd bortom grinsen betyder inte detsamma for
en kristen som for en existentialist, for vilken allt sker inom en sluten vérld.
For den kristne ror det sig om att na bortom virlden sjalv i dess totalitet.
Kyrkan har alltsedan Konstantin den stores tid styrt historien inte ovanifran

eller inifran, utan genom att identifiera sig med vérldens historiska strukturer.



Pa sa vis har den feodala, den borgerliga och den proletira kristendomen gatt
miste om den kraft som finns 1 den andra fodelsen, 1 fodelsen av det som ar
fran ovan. Den monastiska rorelsen borjade med en revolt mot kejsarrikets
alienering av kyrkan — det hjéltelika var det enda som verkade kunna svara

mot evangeliets absoluta krav.

Kyrkan, mysteriet som fiardas framat, den trolovade som véntar sin Konung,
har blivit till ett “religiost samfund”, underkastat den naturliga utvecklingens

lagar. Konsekvenserna ér forodande.

Aven om de kristna till synes “’inte dr mera virda dn andra”, dr en kristen pa
ett djupare plan i stand att uppvécka doda, genom den sav som kommer fran
bortom vérlden. Men sé snart han nir sig av jordisk foda blir han till en som

begraver.

Inkarnationen anpassas till tiden. Templet har blivit ett valdigt
“forsdkringsbolag” som erbjuder evigt liv mot minimalt 14g risk,
trostetekniker (dar the Comforter, den Helige Ande, trostaren, far ge plats at
comfort, bekvimlighet) och olika trick som kan anpassas efter behov.
Kristendomen &r pa farlig glidning mot ett filosoferande om andliga vérden
som har det storsta antalet ’praktiserande” som mal. Den kristna tron
forkunnas som den bista livsinvesteringen och den heliga eukaristin erbjuds
som ett evighetspiller. De som grips av dngslan infor brickligheten i alla
virden klamrar sig fast vid det sista som kvarstar, de "bestdende” andliga
virdena — men just detta star i radikal motséttning till den andliga ordningen.
Nir ménniskan forlorar den kierkegaardska kénslan av att befinna sig pé tusen
famnars djup och soker en garanti for sin frélsning ifragasétter hon i sjdlva
verket fralsningen. Den kristna borgerligheten har gjort evangeliet till en

forlingning av ménsklighetens hogsta strivan efter den béasta mojliga vérlden:



Guds rike. Det som har fatt den historiska kristendomen pa fall &r den
optimistiska tanken att ”Gud &r god”, tomd pa alla tragiskt betingade krav.
Evangeliet gar i grunden inte att anpassa — det dr explosivt, det &r ett krav pa
en forvandlande omvindelse som inte bara sprianger historiens former, utan

ocksa sjdlva historien.

Den fundamentala interioriseringen av den kristna sanningen innebér att
kristen vetenskap, filosofi eller politik inte kan existera, och inte heller kristna
filosofer eller butiksdgare. Allt som finns &r kristna ménniskor som pa ett
riktigt eller falskt vis utovar konst, medicin eller handel. Men kan inte utéva
kristen matematik, men man dr kristen. Killan och inte malet betingar alla
uttrycksformer. Man kan hidnga upp en vigvattenskal eller klistra en bibeltext
pa vidggen, men det &r inte sddana tillbehor som skapar en ecclesia domestica.
En nutida kristen dr nagon som till sina ovriga kunskaper ocksa ldgger ett
antagande om Guds existens. Skillnaden mellan troende och icke-troende
ligger i att en &r lite mera metafysiker @n den andre. Somliga tror pa allopati,
andra pa homeopati och ater andra, som Christian Science pa boneteknik eller
tanken att mystiken gor sjuka motstdndskraftigare; helbrigdagorarna visar att
tron ger ”god hilsa.” I de flesta kristnas mentalitet och beteende finns inte
langre nagot kvar som stricker sig mot det som &r ovan, mot det som nar
utdver grianserna, nagot som genom sin blotta existens forkunnar den som dr
helt annorlunda. Tron hanfors till en viss typ, en bestimd sociologisk
kategori, och i ett enda slag toms det kristna budskapet pa all

forvandlingskraft.

Man kan latt forsta att kristenheten som sociologisk form inte langre lockar.
Det dr pd andra hall som man méter passionerade ménniskor pa jakt efter det
oerhorda, men sé ar det ocksa just pa andra hall som de i en desperat

anstrangning forsoker lyfta sig till vad de kallar den rena existensen.



I forsamlingsmiljon slas man av den laga nivan, av hur manga medelmattiga
méanniskor som soker kompensation — man kunde tro att de befinner sig dér
darfor att de drommer om att vara forst atminstone i Guds rike. Gud har utvalt
”det som &r svagt, det som vérlden ringaktar,

som inte finns till”’, han har utvalt ”det som dr daraktigt for att lata de visa sta
dir med skam.” Den storsta visheten hos majoriteten kristna gar ddremot ut pa
att undvika just allt som &r “daraktigt”, allt det som nar bortom grénserna och
ar mystiskt, det som dr evangeliets sjalva mittpunkt. I stdllet for att lata
virlden sta dar med skam stéller de sig pa samma sida som vérlden och blir

till stoft utan skonhet eller varde.

Péa medeltiden dgde kyrkan ett miktigt vapen: riadslan for helvetet. Med tiden
har den forsvunnit, och djavulen med hela sitt pack dr ingenting annat dn en
16jlig barnsaga. Men i likhet med helvetet &r inte heller paradiset lingre en del
av ménniskans andliga upplevelse. Bada har blivit radikalt 6versinnliga och
har overgatt till att bli rena abstraktioner. Sedan rédslan for helvetet och
glidjen over gudsriket har forpassats utanfor médnniskans
forestéllningsformaga finns fortfarande sanningen kvar, tillvarons mening.
Det ar ddar som den moderna minniskan dr som kinsligast och mest nabar.
Existentialismens skri aterger en dkta fortvivlan, den objektiva beskrivningen
av det absurda dr autentisk. Men porten till gemenskap stangs. Det onda
blockerar alla utgangar, dess vélde kan inte ifrigasittas. Det dr ofrdnkomligt
att ménniskan lider och fér andra att lida. Vérlden ir fallen, men hojden frdn
vilken den har fallit finns inte. Det finns inga skyldiga — begreppet synd dr
fullkomligt tomt och forldtelsen forlorar helt tragiskt sitt berittigande. Ingen
soker forlatelse, allt som finns dr arma stackare och offer for den slump som
har knuffat dem in i tillvaron. Vad som aterstar dr att gora sig sa okdnslig som

mojligt och glomma sig sjilv, eller helt djarvt existera bortom alla ord, eller



forsoka omvandla ménniskan genom att undertrycka vad som finns kvar av

den metafysiska dngesten.

Minniskan forsétter sig pa ett definitivt sétt i relativiteten och forlorar all
mojlighet att stanna till, att uppleva sursum corda och se tingen 1 det
bestdendes ljus. Hon lever utan kontinuitet och sveps bort av en stotvis
forsande strom; hon blir standigt avbruten. André Gides instantism 4r det
tydligaste uttrycket for det tillfalliga nuets illusoriska och overkliga existens.
Det finns inte ldngre ndgra mysterier i livet, det enda man kan invigas i dr
tekniker. Vem vagar tala om kérlek infor den sexuella teknikens fullandade
konst? Finns det nagon for vilken mysterium tremendum betyder nagot, detta
ord som ljuder i all upplevelse av det heliga: “detta 4r helig ort?” Och i vilka
biologiska termer kan man tala till den moderna ménniskan om

jungfrumodern?

De som formar var historia ser inte sadana ut att man kan forestélla sig dem
pa knd i kontemplation. Eftersom det ondas mysterium dr olosligt utom i
syndafallets perspektiv verkar historien 1 sin forvrangda odndlighet som en
blemma pa intighetens slita yta, dir ingenting sker. Den mest ursprungliga
och sjdlvklara tanken att det finns en inre enhet i manniskosléktet, fran den
forste Adam till den andre, har nu blivit den mest oatkomliga och obegripliga,
till och med for de kristna. Som en foljd omges det kristna budskapet av en
total likgiltighet: 1t oss tala om det en annan géng.” Alla ord har redan i
forvag gjorts verkningslosa av forutfattade meningar och fordomar.

Den oerhort praktiska minniskan véger och berdknar, och borjar hon undra
over vad det kristna dventyret har att ”ge” henne kastar hon en blick pa
kristenheten och konstaterar att den inte dr annorlunda till sitt véisen. Precis
som 1 vérlden ser hon hycklare, komplexfyllda ménniskor som doljer sin

svaghet eller lismare som lockar med falska 16ften for att nd sina hemliga mal.



Om virlden nu ar trottare dn nagonsin pa att lyssna till tal, och orden inte
langre berdr ndgon, s ar det darfor att situationen har blivit dnnu allvarligare
an vid Babels torn. Det handlar inte ldngre om sprakforbistring utan om en
forbistring inom spraken sjdlva. Vi forstdr inte langre varandra. Gemenskapen

ar bruten. Minniskan andas ensamhet.

Den kristenhet som blivit till sociologiskt stoft, kan den pa nytt bli en ort dar
Gudsminniskans nérvaro ger sig tillkdnna? Kan Kristi anlete &nnu “lysa i de
sinas ansikten”, som en gammal liturgisk bon uttrycker det? Detta édr hela
fragan. Det enda kraftfulla budskapet ar det som formedlar Ordet sjélvt, inte
Ordets ord. Endast Hans néirvaro kan gora budbéraren till /jus och salt.

Vad det explosiva 1 evangeliet revolterar mot och kastar omkull &r forst och
frimst det ménskliga sinnets strukturer, inte véirldens. "De fattiga kommer ni
alltid att ha hos er.” Den verkliga instéllningen gentemot de fattiga beror pa
hur man forhaller sig till Kristus och den avgorande gemenskapen med
honom. Tonvikten forflyttas fran aktivism till uppenbarelsen av Gud i
mainniskan och Kristi intrdde i ménniskan. ”Vinn inre frid, sa skall mangder
av ménniskor finna sin fralsning genom dig” (Serafim av Sarov).

Hos den moderna ménniskan ir sjdlva den antropologiska strukturen
forandrad. Det kommer till uttryck bade i fanatikernas demagogi och i det
sjalvsvaldiga allt r tillatet”. Men i djupet av sin sjél ar denna méanniska
olycklig. I hennes sorg ljuder innu en lingtan efter frihet. Annu en tid 4r hon
redo att avstd fran allt om hon blott far se Kristus under nagra 6gonblick och
tala med honom. Men i sa fall maste den kristna budbéraren sluta upp med att
bara aterge katekesens ord och vara en som talar om Gud. I stéllet maste han
bli den genom vilken Gud talar om sig sjdlv. Vi finner Kristus i1 evangeliet
dérfor att varje ord han har sagt rymmer hans fulla nirvaro. Budbiraren maste
alltsé bli ett med den talande Kristus, 1ata hans nérvaro lysa, eller tiga for

alltid.



Fréilsningen sker endast 1 kyrkan. Ordets tjdnst sker genom sakramenten och
mynnar ut i forkroppsligandets tjanst. Kroppen dr nagonting storre dn
historien och det dr genom att na bortom grinserna som den befriar
minniskan fran all sociologisk alienering. Detta beskrivs tydligt i beréttelsen
om apostlarnas kallelse: ”lat de doda begrava sina doda.” Kallelsen, uppropet,
nar bortom sociologins gravkammare.

Pa konciliernas tid var den monastiska rorelsen lik ett maktigt rop som
forkunnade dnden, och hur manga generationer har inte 6vervildigats av dess
djarvhet. I dag befinner sig klosterlivet ovanfor virlden, men inte i den. Mer
an nagonsin dr kristenheten kallad till att befinna sig bade inom och ovan

virlden. Detta ar visentligt.

Problemet ligger inte i ett nytt sprak. Ddremot finns en verklig risk for att
budskapet forsvagas. Det dr midnniskan som maste lyftas upp. "Den som é&r
ndra mig dr nira elden.” Inte paradoxerna eller dialektiken, utan den
fortarande elden. Vi maste atervinda till liknelsernas enkla och sldende sprak.
”Aldrig har nadgon talat som han.” Med hela sitt visen forkunnade Kristus
”Den som ér helt annorlunda”, och han vinde ddrmed standigt upp och ned pa

alla etablerade perspektiv, utan att [amna sten pa sten.

Hemligheten med budskapet ligger i denna frihet att kunna tala om allt pa
vilket sétt som helst, men stindigt i relation till den Ende, den Andre. Det
giller att trdda ut ur det sociologiska, forsétta sig ovanfor och férkunna

rittfardigheten enbart utifran den sanning som kommer.

Att vara didrovan &r en frihet att verkligen vara i1 vérlden. Nér budskapet
forsvarar ménniskans person eller hennes nésta har det inget behov av den
feodala, borgerliga, proletéra, nationalistiska eller internationalistiska

alieneringen. Budskapet skall kldda av ménniskan hennes sociologiska holje,
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drabba den nakna ménniskan och dédrpa ikldda henne Kristus. Statens
inflytande var sa stort i Ryssland att man vid revolutionen trodde att kyrkan
skulle falla tillsammans med monarkin. Men sé blev det inte. Munkarna frdn
de stingda klostren trddde in 1 livet som fria mén. De lyser genom sin tystnad.
Det dr denna frihet som vi mer @n nagot annat maste finna. Forfoljarna och
lagren forsitter de kristna utanfor lagen. S& snabbt och enkelt denna situation

befriar fran all sociologi.

Ordet ”Sok Guds rike” rymmer en stor paradox: man skall soka det som inte
finns 1 vérlden, det eviga i tiden, det absoluta i det relativa. Hur 4r det
mojligt? Man Overgar fran att ”ha” till att ”vara.” ”Saliga dr de som éar fattiga i
anden.” Betyder inte detta: saliga 4r de som inte dger och besitter anden, som
inte har anden — saliga 4r de som sjilva har blivit ande, som dr ande? De dr de
enda som vécker hdpnad i virlden, hdpnad i kyrkan — sadan &ar budskapets

kraft.

Att bli ande ar att redan leva den Andre, redan vara den Andre. Det ar en

eskatologisk upplevelse. Guds rike kommer pa nytt ndra méanniskan.

All ménsklig aktivitet — kultur, konst, tanke eller social verksamhet — har
forvisso en religios betydelse, men den stracker sig alltid bortom historien. Pa
sin hojdpunkt, efter graden av renhet, ger dessa olika former uttryck for ett
virde som inte ligger i dem sjélva, utan i nagonting bortom dem. De blir till
symboler, till tecken och eldsflammor som visar pa att ndgot har kommit som
ar storre, ndmligen Faderns rike. Losningen pa historien och hela tillvaron
befinner sig utanfor. Den som skapar historien forutsitter “fullkomnandet” av
kulturen och historien som en bild av Guds rike, som dess ikon. Stalld infor
det definitiva accepterandet av historiens och materiens gréanser gav en prist i

Sovjetryssland foljande svar pa fraigan om dagens problem med den
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ryskortodoxa andligheten: ”Kristi dterkomst.” Kyrkan nér inte sin historiska
fullhet annat 4n i forberedelsen for Kristi aterkomst, liksom inte heller
evangeliseringen gor annat 4n om den fOrsétts i just detta perspektiv.

Detta anger en 16sning pa det svara problemet vad som &r det kristna sdttet att
vara. Forr gav livsstilen uttryck for tidsandan 1 alla det dagliga livets alla
detaljer. Vi lever i en annan tid. Nu har den historiska stunden kommit da vi
inte langre skall aterspegla var egen tid utan den Andre, bortom alla empiriska
former, genom viktloshet, oavhingighet och den vildiga friheten att dga allt
som om vi inte dgde det. Det ar det apokalyptiska séttet att vara till som sitter
sitt osynliga, men desto mera uppenbara sigill pa allting. Kung Midas
forvandlade allt han roérde vid till guld. En kristen kan genom sin inre attityd
gora allting létt, forvandla det till en ikon, en bild av dess egen sanning. Nér
sattet att vara till har blivit till en dkta andlig form har det storre verkan én
nagon predikan. Det &r enbart i denna frihetsméttade atmosfir som en kénsla

for lekmannamission kan uppsta.

Den oerhorda betydelsen av prister och pastorer som arbetar pa fabriker eller
bondgérdar ligger inte i att de har avstatt fran priastambetet, utan i den frihet
som genom detta kommer till uttryck — frihet fran all forutbestaimmelse, alla
myter och komplex. Aven i denna praktiska kamp befinner de sig inom och
ovanfor. Tron blir kéllan till allt de utfor och forvandlar pa s vis allt arbete
till ett profetiskt &mbete. Det ar forverkligad profetism, den kanske allra
starkaste formen av budskapet. "Jag foreldgger dig idag livet och doden.”
Men det demoniska 1 virlden har redan triffat sitt val. Hur ofta skjuter inte
méinniskan ifrdn sig budskapet dirfor att hon &dr radd for att fordndra sitt liv,
dérfor att hon fruktar det 6versinnligas krav och inte finner nagot stod i sin
ensamhet? Vilken tragedi &dr det inte ndr en ménniska som har gatt igenom

den andra fodelsen hinvisas av sin forsamling till sitt jordiska ursprung!
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Nir en kristen gemenskap dr sann 4r den som en torntagg i virldens kropp.
Den visar sig som ett tecken och talar till virlden som en plats dar ménniskan
moter Gud, dir virlden moter det som ér kristet och dar méanniskan trader in,
ser och lever. En plats dir den kristna nédrvaron tjdnar virlden.

Om en konstndr ar isolerad och folket inte bar upp hans konst férsvagas den.
Den sa tragiskt neutrala kristna miljon forsvagar missionérernas
anstrangningar till en sddan grad att man far lust att fraga: ar kyrkan ett
missionsfalt? Det gar inte ldngre att erbjuda stenar i stéllet for brod, i

synnerhet om stenarna ir teologiska.

Kénner kyrkans folk tillrdckligt vl till ménniskornas konkreta samhéllsmiljo
och omstédndigheter, har den tillrdckligt med ménskligt forstand for att kunna
sdga till varje ménniska precis vad som &r hennes livs och arbetes mening,

hennes plats 1 vérlden?

Man blir inte budbérare av en slump. Att ndrma sig médnniskan, den moderna
mainniskan, dr en konst. Det visentliga ligger i den underbara férmagan att
sétta sig 1 hennes stille, se virlden med hennes 6gon, uppskatta saker och ting
efter hennes smak och langsamt fora det som ligger i dvala upp till ytan. Detta
ar gemenskap — att utplana sig sjalv for att lata Kristus tala.

En teologisk konstruktion, en abstrakt formel, betyder ofta ingenting inf6r en

brottsling, infor déden eller infér ensamheten.

Jag har sett gra, smutsiga och fula minniskor plotsligt strala av ljus, som man
borstar dammet av en gammal ddelsten och later den vila i handens virme.
Bakom sina intellektuella argument, sin cynism eller likgiltighet, doljer varje

mainniska sin ensamhet och sitt behov av nagons nirvaro.
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Det handlar om att ta emot Kristus, ’dricka” och 4dta” honom och sedan ga
genom livet som ett levande sakrament, en eukaristi som lever och fardas. Det
ar genom minniskan som Kristus skall tala pd nytt till virlden — 4ven om hon

tiger — och ge sig sjdlv som foda at ménniskorna.

Kyrkofdderna visste sa vil hur man forenar den allminna kunskapen om
virlden med livet 1 Kristus att allt var Kristus for dem, 1 en flékt av verklig
katolicitet. De kunde skriva teologi och ldgga in kyrkans direkta erfarenhet 1
det. De var inforstadda med den hemlighet som ligger i att den egna

existensen fortiars sa som i eukaristin.

En professur 1 ekumenik, med 6msesidigt utbyte av professorer, skulle vara
till stor hjélp for att gora teologerna mindre provinsiella och bli en kénslig
motespunkt for kyrkan och virlden. Det dr en god sak om man kan gora
ateisterna mindre sékra pa Guds icke-existens, men det dr ocksa en god sak
om man kan gora teologerna mindre sékra pa sina spekulationer. Det skulle
till och med vara mycket intressant om man upprittade en professur i ateism
inom den teologiska fakulteten. Det skulle gora teologerna mindre frikostiga 1
att komma med summariska pastaenden och gora dem kénsligare for den
konkreta méanniskan, som lider och vars véag till Kristus sa ofta blockeras av
spekulativt skrdp. Man lagar inte virmesystemet under en eldsvada och slar
sig inte till ro for att sméprata nér virlden stortar samman. Vi bor samla all
var skaparkraft for att forma en hel generation i befrielsens véldiga glddje,

tjdnarens gldadje, glidjen hos brudgummens vén.

Och om det skulle komma en dag da vi utesluts fran samhéllslivet, maste
denna generation redan nu forberedas pa att bli "bekénnare”, en generation
som ir i stand att tala med Kristus”, som brevet om martyrerna i Lyon sé vél

uttrycker det.
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Den historiska uppgiften dr inte att soka kristendomens ursprungliga form.
Den dr dess "Maranatha” — foreningen med den sista stundens kyrka. Det &r
denna stund som gor alla andra stunder aktuella, liksom ocksa det kristna

budskapet.

Paul Evdokimov
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