Fran objekt till person

Kvinnorna och visterlandets evangelisering

Det dr fantastiskt att se vilken roll kvinnorna spelar 1 evangeliseringen av
visterlandet under den tid da det stod i valet mellan hedendom, arianism
och kristen tro. Det var

under Clotildes inflytande som Klodvig gick en annan vig én de ovriga
barbarerna genom att ta emot dopet i gemenskap med Rom. Folken runt
omkring honom — visigoter, ostrogoter, vandaler och burgunder — f6ljde
alla Arius heresi. Den hade uppstatt tvdhundra ar tidigare och hade sedan
spritt sig inte bara 1 Ostern och 1 Bysans, dér flera kejsare hade antagit den,
utan ocksa till de stora »barbariska« folken i vist.

Clotilde var inte nagot enstaka fenomen under 500-talet. I Italien gifte sig
den bayerska Theodelinda, med den lombardiske kungen Agilulf som var
arian, och hon lyckats fa deras son Adaloald att ta emot det katolska dopet.
Norditaliens omvéndelse till den kristna tron var mer eller mindre en
forlingning av hennes verk. Greven Leovigild av Toledo aterstillde
kungamakten i Spanien och gifte sig ar 573 med den katolska Theodosia
som omvénde honom till katolicismen. Hon hade verkligen en grund att
bygga pa, for hon var syster till tre framstaende biskopar — Leander,
Fulgentius och den store Isidorus av Sevilla. Drygt tjugo ar senare, i
England &r 597, fick Berta av Kent sin make, kung Ethelbert, att lata dopa
sig. Jean Duché har skimtsamt kommenterat dessa kvinnors nédstan samtida
insats i vart visterland:!

Utovade treenighetsmysteriet en sirskild fascination pa kvinnorna? ...I
Spanien och Italien, 1 Gallien och England var det 1 varje fall drottningar
som spred den katolska tron.

Pa detta vis sammanfaller tva civilisationsfenomen — kvinnornas intréade i
historien 1 samband med den kristna trons utveckling, och den iver de
visade for att sprida tron. Férutom de omtalade ldnderna kan man ocksa
ndmna Germanien, dédr den helige Bonifatius fick ett helhjartat stod av



nunnorna, och Ryssland, dir den forsta som doptes var prinsessan Olga av
Kiev. De baltiska ldnderna omvindes senare tack vare Hedvig av Polen.
Om man steg for steg foljer hindelseforloppet och folkens konkreta liv ser
man Overallt denna forbindelse mellan kvinnan och evangeliet. Det kan vil
inte bara vara en tillfallighet?

For att forsta vad kvinnans befrielse ursprungligen innebar &r det
nodvéndigt att kdnna till hurudan kvinnans stéllning var i vésterlandet
under var tiderdknings forsta arhundrade, det vill sidga i det romerska riket.
Om detta far vi fullkomligt klart besked fran jurister och rittshistoriker. Om
man vill veta hur det stod till skall man inte véinda sig till litterdra verk eller
till individuella fall som anfors hir och var utan till ritten eller mera exakt
till rdttshistorien. Har finner man tydliga besked, och man kan ocksa se hur
ritten paverkar attityderna. Riéttshistorien speglar samhillsutvecklingen,
men dven den stindiga, 0msesidiga paverkan mellan styrande och styrda,
mellan det som &r avsett och det som verkligen sker.

Den romerska ritten ar utan tvivel den mest kiinda bland antikens olika
legala system; den har studerats av manga och i minsta detalj. Alltsedan
1200-talet och @n mera sedan 1500-talet har den beundrats och gett upphov
till méngder av traktater, forskningsarbeten och kommentarer. Ménga av
dess klausuler antogs i den franska Code Napoléon pa 1800-talet.

Vad kvinnan betréffar har juristen Robert Villers tydligt framstéllt det
visentliga:

Det dr ingen Overdrift eller paradox att séga att kvinnan i Rom saknade alla
rattigheter... Hennes personliga omstédndigheter, kvinnans relation till sina
foraldrar eller till sin make foll under domus dar fadern, svarfadern eller
maken hérskade oinskrénkt. ... Kvinnan var endast ett objekt.?

Under kejsardomet forbittrades hennes situation en smula, och faderns
absoluta makt blev ndgot mindre string, men dven da konstaterar
historikerna:



Vad som framtrader tydligt hos kejsardomets jurister — och i detta ger de
helt enkelt uttryck for romarnas allménna uppfattning — 4r att kvinnan av
naturen dr underlagsen.

Kvinnan spelade alltsa ingen offentlig roll i politiken och kunde inte inneha
ndgon post i forvaltningen, inte heller i folkforsamlingen eller inom
rattsviasendet. Den romerska kvinnan tillbringade dock inte sin tid 1 en
kvinnoavdelning av huset som grekinnorna, och hon stingdes inte in i ett
harem som inom de islamiska kulturerna langre fram 1 tiden. Hon deltog i
fester, teater och banketter, 4ven om hon enbart hade ritt att sitta ned,
fastin tidens sed var att man lag till bords. I praktiken forblev faderns ritt
over sina barns liv och dod total. Hans vilja var »av stor betydelse« till
exempel nir dottern skulle inga dktenskap. Om hon skulle bega
dktenskapsbrott var det han ensam som hade ritten att doda den trolosa
dottern, medan maken fick noja sig med att gora slut pa hennes
medbrottsling. Forst under kejsardomets senare period fick sonens
dktenskapsbrott som pafoljd att hustruns hemgift aterbordades.

Allt sammantaget existerade stringt taget inte kvinnan och inte heller
slaven for den romerska ritten. Om de rittslarda dgnade sig at henne gillde
det framfor allt hennes arvsritt eller forvaltningen av hennes egendom. Det
var de som bestimde hur mycket av fadersarvet som skulle ga till henne
och som (i kraft av Lex Voconia fran 169 f. Kr.) forbjod henne att drva
stora formodgenheter, en bestimmelse som var svar att kontrollera och
darfor sillan tillimpades. Det var ocksa de som fram emot 200-talet e. Kr.
vidtog vissa atgérder for att hemgiften inte skulle blandas samman med
makens egendom, eftersom han forvaltade badadera. Bara helt langsamt
forbéattrades kvinnornas situation under kejsardomet och framfor allt under
dess senare del. Det var ocksa forst under denna senare period som man
gav henne vissa mojligheter att f4 upprittelse i samband med bortrovande
eller valdtakt.

Vad det én var for slags skydd som rittsviasendet langsamt inforde — pa
samma sitt som i manga civilisationer — sa skedde nagot avgorande for
kvinnorna nir evangeliet borjade predikas. Kristi ord, forkunnat av
apostlarna i Rom och runtom i riket, gav inte nagot slags skydd at kvinnan,
men pa det allra enklaste och mest omstortande vis forklarade det den
grundldggande jimlikheten mellan man och kvinna:



Den som skiljer sig fran sin hustru och gifter om sig &dr en
dktenskapsbrytare, och om hon skiljer sig fran sin man och gifter om sig &r
hon en dktenskapsbryterska (Mark 10:11-12, Matt 19:9).

Forutom denna kategoriska jamstédlldhet som gav upphov till indignerad
hidpnad hos dem som omgav Jesus (»om mannens stéllning till hustrun &r
sadan &r det bést att inte gifta sig!«) meddelade evangeliet manga andra
ting: det var for en kvinna som Jesus fOrst uppenbarade det nya livet, den
uppenbarelse over alla andra som bestar i att tillbe Gud i ande och sanning;
han vigrade att doma #dktenskapsbryterskan och sade bara till henne: »Ga
och synda inte mer«; och det var for kvinnorna han forst visade sig efter sin
uppstandelse.

Denna fullkomligt nya instéllning och undervisning skulle f4 som sin forsta
konsekvens nagot som fader Georges Naidenoff> papekar i en intressant
kommentar.

Nér han 1 uppslagsboken Petit Larousse slog upp vilka namn som fanns
med fran 100och 200-talet fann han manga fler kvinnor dn mén i sin lista.
Forutom Plotinos, forfattaren Aulus Gellius och den store Origenes ndmner
uppslagsboken knappt nagra andra mén 4dn S:t Sebastian. Daremot finns
tjugoen kvinnor med, diribland Zenobia, drottning av Palmyra, och
Faustina, kejsaren Antoninus Pius gemal. De 6vriga nitton 4r helgon,
kvinnor som kyrkan har upphojt till altaret. Alla dessa kvinnonamn har
forblivit levande for gemene man, medan de tva arhundradenas kortlivade
kejsare fallit i glomska. Det visar hur betydande dessa helgon var, som sa
gott som alla var unga kvinnor, ungdomar som led déden for sin tro.
Agatha, Agnes, Cecilia, Lucia, Katarina, Margareta, Eulalia och méanga fler
overlevde alltsd i ménniskornas minne. Att soka efter deras likar i den
antika virlden &r 16nlost.

Mellan apostlarnas och kyrkofddernas tid, under dessa 300 ar av
underjordisk tillvixt som katakomberna symboliserar, vilka var det som det
handlade om 1 kyrkan? Det handlade om kvinnor. Det var kvinnor som
firades. I den beromda beskrivningen av martyrerna i Lyon star Blandina
vid sidan av den helige biskopen Pothinos av Smyrna. Att en flicka som
bara var slavinna fick en sddan uppmérksamhet, en flicka som utan vidare
kunde ha sénts i doden av sin herre, maste ha varit ganska chockerande for



det hedniska samhillet. Annu mer chockerande var att flickor som Agnes,
som kom frén en patricierfamilj, Lucia, Cecilia och ménga andra handlade
som de gjorde. Dessa unga kvinnor har av legenden har fatt en sérskild
stralglans, men vi vet med absolut sékerhet att de var rebeller i sitt samhille
och sin milj6. Vad var det de gjorde? De vigrade att gifta sig med den som
deras far hade utvalt fOr att 1 stdllet bevara jungfrudomen »for Guds rikes
skull«.

Det ar svart for oss att inse hur abnorma, ja avskyvérda deras ansprak
tycktes for tidens ménniskor. Som vi har sett radde patria potestas helt
oinskrinkt 1 Rom, faderns makt 6ver familjen och 1 synnerhet éver barnen
alltifran deras fodelse. Alla jurister nimner »det pabjudna avldgsnandet av
flickebarn.« Fadern var tvungen att behalla alla nyfodda gossebarn for
legionernas skull (om de inte var vanskapta eller betraktades som alltfor
svaga), men fOor det mesta beholl han bara en dotter, den forstfodda — det dr
ytterst ovanligt att man hor om tva dottrar i en romersk familj. Det &r ocksa
belysande att varje pojke fick ett praenomen (férnamn), nagot personligt
som sirskilde honom fran hans broder, medan flickan, i allménhet den
dldsta, bara fick ett namn, ndmligen faderns sliktnamn. I slikten Cornelia
hette alltsa dottern Cornelia, medan broderna hette Publius Cornelius,
Gaius Cornelius och sa vidare.* Dottern hade med andra ord inget eget
namn utan bar pa faderns.

Och sa ser man alltsé dessa flickor, som fadern i sin godhet eller for att fora
slikten vidare hade latit leva vid fodseln, hur de végrar att lyda hans
befallning, vigrar att inga det dktenskap for vilket de bevarats vid liv och
friackt uppvisar en egen vilja, ndgot som hela samhillet forvigrade dem. De
satte sig upp mot civilisationens innersta struktur, mot lagarna och sederna 1
det romerska samhillet, det vill séga 1 hela den kinda vérlden. Det enda
som 1 dag kan ge en uppfattning om hur skandalost det var skulle vara de
islamiska samhéllena, och det endast helt vagt, eftersom de ju star i kontakt
med visterlandet dér kvinnans frihet i regel inte ldngre ifrdgasitts. I Rom
och i det romerska riket var dessa flickors stillningstagande nagot radikalt
nytt. Att forkasta familjefaderns auktoritet, hans som ensam var helt och
fullt medborgare, som var husédgare, militiarledare och Gversteprist bade
hemma som i staden, var att rucka pa hela samhiillets bas, och samtiden
insag det mycket vil. Man kan forsta att fadern gjorde bruk av den ritt 6ver
liv och dod som lagen gav honom nir han stélldes infor sadana ansprak.



Det var inte forrin omkring ar 390 som lagen tog ifran fadern hans ritt att
bestimma Over sina barns liv och dod.> Nir evangeliet spreds forsvann den
forsta och mest avgorande formen av konsdiskriminering, och flickorna
fick samma ritt till liv som pojkarna.® Fran och med den tiden hade den
kristna ménniskosynen och den respekt for livet som Bibeln och evangeliet
forkunnar blivit tillrackligt starkt forankrad 1 seder och bruk for att
vordnaden for personen ldngsamt skulle breda ut sig. Denna omfattade
enligt de kristna allt liv, till och med det nyfddda eller 4nnu ej fodda barnet
— nagonting nira nog paradoxalt pa den tiden. Som en av de senaste
historikerna som har studerat denna fraga siger:

Den antika lagstiftningen foljer sin egen logik till punkt och pricka. Ritten
att ta livet av sina barn tillhor patria potestas. En far kan végra att ta emot
barnet som modern nyss har fott, och da har han naturligtvis ocksa ritt att
bestimma 6ver ett foster, eftersom det inte atnjuter nagot stod i lagen och
inte ens betraktas som en méinniska.

For de kristna ddremot var det att blanda sig 1 Guds verk att ingripa 1
havandeskapet, oavsett tidpunkten. Det dr forstaeligt att den helige
Basileios ansag att det var att »klyva harstran« att avgora om fostret »hade
tagit form eller inte« vid en abort.

* R. Etiennes skriver 1 sin studie 6ver den antika medicinens instillning:

Den antika ldkekonsten fiste ingen sirskild vikt vid den nyfoddes liv.
Hippokrates ser fragan om »vilka barn som ar lampliga att behalla« som
helt naturlig. Helt oberord definierar Soranus barnalstringen som konsten
att avgora »vilka nyfédda som det 16nar sig att behalla«. Detta skoningslosa
urval karaktériserar inte bara vetenskapen utan hela samhéllets instéillning.
Cicero, som inte kan beskyllas for nagon brist pa ménsklighet, ansag att
man kunde ut hirda ett barns dod aequo animo (i jdamnmod). Seneca
betraktade det som rimligt att man drénkte utvecklingsstorda och svaga
barn. Tacitus kallar judarnas sed att inte doda nagot spadbarn for
excentrisk, och nir Justinus beskriver hur de kristna respekterar barnets liv
preciserar han: »dven om det dr en nyfodd«.

Det antika samhéllet hade alltid mer eller mindre hallit det dkta paret i dra
och betygat dess sociala funktion. I kraft av denna funktion atnjot makan,



modern, en oforneklig respekt som har funnits i ménga samhéllen runtom i
virlden ddr moderskapet har omgetts med olika tabun som betryggar och
ibland helgar det. I Rom hade dven den prostituerade en viss stillning
eftersom hennes sociala roll var erkiind. Anda in i modern tid har de
buddhistiska samhillena betygat sin vordnad for modern och hyllat henne
sa som de aldrig skulle hylla kvinnan som sadan.

Men Kristus hade lagt till en liten gétfull fras efter sin
jamstélldhetsforklaring av mannen och kvinnan i deras forhallande till
varandra:

Det finns sadana som idr utan kon fran fodseln och sadana som av
manniskor har ber6vats sitt kon och sadana som sjidlva har gjort sig konlosa
for himmelrikets skull (Matt 19:2).

Apostlarna begrep troligen inte den hér lilla kommentaren, och det var {orst
ndr evangeliet borjat tringa in 1 sederna och omsittas 1 praktiken efter
pingsten som den fick sin verkliga betydelse. Det ord med vilket Kristus
avslutade frasen — »den som kan ma tilldgna sig detta!« — kunde da
uppskattas till sitt fulla vérde.

Mycket tidigt tycks kvinnorna ha forstétt att de hade skénkts valfrihet,
redan i och med evangeliets forsta forkunnelse. Vad de aldrig hade atnjutit,
och vad ingen lag 1 republikens eller kejsardomets vildiga réttsapparat hade
rdaknat med, det fick de av evangeliet. De fick ritten att gora ett livsval. Det
var en frihet som de 6gonblickligen forstod var vérd att vinna, dven om det
skulle kosta dem livet.

Insdg dessa rebeller vidden av vad de begérde? Det &r inte s sékert, och det
spelar inte heller ndgon roll. Det har skett mer &n en gang i historien att en
gest eller ett ord har fétt en betydelse som dess upphovsman aldrig skulle
ha kunnat ana. Men historiskt talat dr det ett faktum att detta frihetsansprak
inrymde alla de andra. Att fritt avldgga 16fte som jungfru innebar att
forkunna personens frihet och ritten att bestimma Over sig sjidlv. Dessa
unga kvinnor och flickor som dog for att de hade gjort ett fritt val och hade
fist sig vid en annan brudgum 4n den som hade utsetts 4t dem lade grunden
till personens sjédlvstandighet. Paulus hade sagt: »det finns varken jude eller
grek, varken man eller kvinna« — det som nu ridknades var personen. Fram
till denna epok var persona den mask som anvindes vid skiddespel och



angav rollfiguren. Nu antog termen en ny betydelse som svarade mot en ny
verklighet. De kristna behovde utforma ett ordforrad for att forkunna
evangeliet. Liksom orden frilsning, ndd, kirlek och eukaristi bildades eller
gavs ny mening inom evangelieforkunnelsen dok ocksa denna ordet person
upp med en ny betydelse. Hidanefter var inte bara kvinnan utan ocksa
slaven och barnet personer. Ordet knyter an till de tre personerna i den
gudomliga Treenigheten, och dess inneborden, som valdsamt debatterades
under de forsta koncilierna, blev oskiljaktligt forknippad med dess djupa
betydelse for minskligheten.

Den som forst av alla drog fordel av detta var kvinnan. Jungfrurnas och
dnkornas stillning i urkyrkan &r vérd en nirmare reflektion. Dessa bada var
former av ensamhet, och ensamheten sags som ett slags forbannelse i den
antika virlden, bade av judar och hedningar. Man gick visserligen inte s
langt som i vissa asiatiska kulturer dér dnkan bridndes pa sin makes likbal,
men hon sags dnda som ett offer. Det fanns bara ett fétal rika dnkor,
atminstone under den klassiska antiken, som lyckades undslippa den trista
tillvaro som annars véntade den som forlorat sin make. Men om man
vinder sig till Apostlagdrningarna finner man att 4nkorna var de forsta som
gavs ett stod i den kristna gemenskapen. Mycket snabbt 6vergick man fran
att ge understod till att tilldela bade dnkor och jungfrur bestimda roller;
Paulus forklarar hurdana dnkorna bor vara for att de skall fa en plats i
kyrkan och spela en aktiv roll dér. Det rdcker med att 1dsa hans brev eller
Lukasevangeliets berittelser for att forsta vilken roll kvinnorna spelade nér
evangeliet spreds alltifrdn urkyrkans tid.

Jungfruligheten mottes med viss respekt i det hedniska Rom, nagot som
ibland tog sig for oss besynnerliga uttryck. En vilbekant anekdot handlar
om bodeln som valdtog Sejanus’ minderariga dotter innan han strép henne,
eftersom det var forbjudet att doda en jungfru. Vestalerna, som bevarade
den heliga elden i staden atnjot stort anseende, men de som brot sitt
kyskhetslofte begravdes levande. De utvaldes av sin far och fordes av
honom till templet redan nir de var mycket sma for att sedan forbli dar i
trettio ar, och deras stéllning vittnar &n en gang om patria potestas, faderns
makt. De kristnas kyskhetslofte, som gavs av bade mén och kvinnor, lade
grunden till personens virde gentemot det dktenskapliga paret. Det var av



yttersta betydelse for kvinnan — och av det forstar vi vilken avgorande roll
kvinnorna spelade 1 forkunnelsen av tron, 1 synnerhet inom den romerska
aristokratin.

En forsta omvéndelsevag i mitten av 300-talet berérde kvinnorna... I stort
forblev miannen hedningar... I den foljande generationen gick de med pa att
gifta sig med kristna flickor, och med deras hjélp slog den nya religionen
snabbt rot — mot slutet av 400-talet hade den blivit dominerande.’

I den forsta generationen finns knappast nagon annan kristen senator dn
Pammachius, men dérefter tog dven senaten emot evangeliet, fastin den
dittills hade varit en hednisk bastion gentemot de kristna kejsarna.

Dynamiken och uppfinningsrikedomen hos dessa av evangeliet befriade
kvinnor &r pafallande. Ett frapperande exempel dr Fabiola. Namnet féar oss
att tinka pa en beromd roman som utspelar sig just i katakombernas kyrka
(av kardinal Nicolas Wiseman, 1854, 6vers. anm.), men som ofta ar fallet
overtriffar den historiska Fabiola vida sin pahittade namne. Hon var en av
de aristokratiska damer som blev ldrjungar till S:t Hieronymus, och hon
grundade i Rom ett »hus for sjuka«, nosokomion, for de manga pilgrimer i
staden som efter vad hon sett alldeles saknade resurser. Med andra ord
grundade Fabiola det forsta sjukhuset. Det var ett mycket viktigt nytt
initiativ, och vi behover knappast nimna vilken betydelse det skulle fa
under kommande drhundraden. Nagon tid senare gav hon nya prov pa sin
uppfinningsrikedom, nér hon skapade det forsta hdrbarget for pilgrimer,
xenodochion, i Ostia, den hamnstad dit de anldnde. Det har ofta pastatts att
kvinnan skulle sakna fantasi, men Fabiola visar helt klart att hur felaktigt
detta dr. Ndr man besoker de medeltida sjukhusen 1 Tonnerre eller Beaune,
masterverk av funktionell arkitektur och konstnérlighet, b6r man komma
ihdg att de representerar frukten och fullbordan av vad en enda kvinna
gjorde sedan hon uppmirksammat sin tids behov. Det var samma behov
som vi moter i alla tider — nagot som Moder Teresas exempel visar oss
idag. Medeltidens sofistikerade system av hospitier, hdrbiargen for
behovande och sjuka ldngs med pilgrimsvidgarna vittnar om hur rikt detta
arv utvecklades. Man skulle kunna skriva ett helt kapitel om nunnorna som
verkade i hospitierna. Hir far det ricka att nimna Hoétel-Dieu i Paris,
grundat ar 651, dar nunnor och munkar under 1200 ar tog vard om alla
sjuka utan att ta betalt. Man far en uppfattning om verksamheten genom



den anhéllan som skrevs av priorinnan av I’Hétel-Dieu, syster Philippe du
Bois, den 13 december 1368. Hon anger dir att det dagligen anvéndes 3
500 lakan och andra textilier pa I’Hotel-Dieu. Sjukhuset Saint-Jacques i
nédrheten av Hotel-Dieu gav samma ar rum at 16 690 pilgrimer.

*

For att atervinda till Fabiolas samtida bor vi viinda oss till de bada Melania,
den dldre och den yngre som var dennas barnbarn. Den senare hade arvt
enorma egendomar (hélften av all jord 1 den afrikanska provinsen tillhorde
bara sex dgare!). Hon och hennes make Pinius skinkte hela detta ofantliga
omrade till sina slavar (som var fler &n ettusen). Pinius blev biskop av
Hippo efter Augustinus, och Melania drog sig tillbaka till det Heliga landet
dir hennes dldre namne hade grundat en kommunitet av fromma kvinnor 1
Jerusalem. I slavarnas befrielsehistoria har Melania en klar och pataglig
roll.

Ar det inte férvénande att man inte mer har uppmirksammat den
forvandling som slaveriets upphorande innebar? Att slaveriet aterinfordes
under rendssansen borde dnda ha fatt historikerna att ligga mérke till den
motsatta utvecklingen som borjade vid slutet av 300-talet. Slaven som inte
hade den minsta rittighet, slaven som bara var ett objekt — for sa var fallet i
det romerska samhillet — kunde naturligtvis inte forbli slav nédr evangeliet
spreds. Redan pa 300-talet blev det mycket littare att frige slavar. Fran och
med Konstantins tid stipulerade en av lagreformerna att slavens
familjemedlemmar inte lingre kunde skiljas at. Det innebar att slaven nu
hade ritt att bilda familj, nagot som dittills inte varit mojligt. Om kyrkans
roll vid frigivandet vittnar Codex lustinianus, dir det heter att en slav som
intrdder 1 ett kloster for att stanna dér upphor att vara slav. Justinianus hade
avskaffat en romersk lag fran det senare kejsardomet som forbjod att man
frigav mer 4n hundra slavar it gangen. Kyrkomotena foreskrev standigt nya
atgérder for att forménskliga slavens situation och langsamt fa honom
erkdnd som ménsklig person. Man kan f6lja utvecklingen genom deras
beslut. Synoden i Elvira ar 305 alade den som dodat sin slav sju ar av bot.
Pa synoden i Orléans (311) gavs forrymda slavar ritten att ta sin tillflykt till
kyrkor. Synoden i Eauze (551) ville befria slavar fran sondagsarbete, och
en anglosaxisk synod nagra ar senare foreskrev att en slav skulle bli
automatiskt fri om hans herre 14t honom arbeta pa sondagen.® For att forsta
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den utveckling som skedde maste man ha klart for sig att synoden i Elvira
dgde rum i ett &nnu fullkomligt hedniskt samhélle dir det inte pa nagot vis
betraktades som ett brott att sla ihjil sin slav eftersom det var i lag tillatet.

Man kan ocksa namna kanones till synoderna i Orange (441) och i Arles
(452), dar det preciseras att de dgare vars slavar har sokt skydd i en kyrka
inte kunde kompensera sig for detta avhopp genom att ligga beslag pa
prasternas slavar. Det vore virt ett sirskilt studium av hur den kristna
mentaliteten langsamt trangde in i seder och bruk och paverkade den civila
lagstiftningen — nagot sadant har hittills enbart gjorts inom juridikens sniva
granser. Pa 400-talet besvarade den helige Caesarius dem som anklagade
honom {0or att ha betalat for frigivning av slavar:

Jag skulle bra gérna vilja veta vad de som kritiserar mig skulle sdga om de
befann sig bland dem som jag koper fria. Gud, som gav sig sjdlv for att
befria ménniskan, tar inte illa vid sig om jag l6ser de fangna med pengar
fran altaret.

I réttsprotokoll fran 500och 600-talet finner man dven formulér for
frigivning av religiosa skil. Under denna formodat brutala epok skedde
samhéllshistoriens kanske storsta omvélvning: slaven som hade varit ett
objekt blev en person. Den som kallades slav hade hiddanefter personens
grundlidggande rittigheter. Han befriades fran den makt pa liv och dod som
hans herre hade haft 6ver honom, han kunde bilda familj, skapa ett hem och
leva sitt liv med den enda frihetsbegrinsningen att han maste forbli pa sin
ort, detta enligt regler som hor till feodaltiden och bittre studeras 1 dess
sammanhang.

*

Lat oss till slut atervinda till de fromma kvinnor som i slutet av 300-talet
hade samlats omkring Hieronymus {or att upptdcka den kvinnliga religiosa
kulturens rotter. Klostret 1 Betlehem, dar Paula, Eustochium och deras
séllskap befann sig, var ndmligen ett sannskyldigt studie centrum. Den
intellektuella aktivitet de ger prov pa &r i och for sig begriplig med tanke pa
inflytandet fran den outtrottlige Gversittaren och exegeten som vi har
Versio Vulgata att tacka for. Men dven sa dr det anmirkningsvért att Paula
larde sig hebreiska. Hieronymus skrev att
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hon lédrde sig sa vl att hon sjong Psaltaren pa hebreiska och talade spraket
utan att blanda in ett enda ord av latin.

Studiet av psaltarpsalmerna, av den Heliga Skrift och dess forsta utliggare
tillhorde vardagen for nunnorna i Betlehem, och det var pa deras begéran
som Hieronymus sjilv skrev sin Hesekielkommentar. En kunskapstradition
skulle ta en form som utgick fran detta forsta kvinnokloster i Betlehem.
Mansklostren lockade framst dem som ville leva ett stréangt liv 1 inre bon
och bot, medan kvinnoklostren fran borjan priaglades av en intensiv lingtan
efter ett pa en gang intellektuellt och andligt liv.

Om man betraktar kyrkolivet ur den feodala epokens perspektiv kan man se
hur kvinnorna var de allra mest hdngivna och brinnande. Froet till det som
skulle ske under feodaltiden kan vi se hos dessa kvinnor som med en sadan
uppfinningsrikedom verkade under 300och 400-talet — Fabiola som byggde
det forsta sjukhuset, Melania som avskaffade slaveriet pa sina egendomar,
Paula som sag till att hon sjdlv och flickorna som samlats omkring henne
fick en utbildning. Man anar begynnelsen av livet pd herresitena, av
klosterkulturens blomstring och av ridderskapet dér kyrkan och kvinnorna
tillsammans uppfostrade mannen och gav honom den ldrde fursten och
omsorgen om de svaga som ideal.

Régine Pernoud
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