Inte langre man och kvinna

Béde i dagens debatt om kvinnans plats och kallelse och i det exegetiska
arbete som dgnar sig 4t samma fraga betraktas ofta Paulus texter som en
torntagg 1 Skriften. Vad gor man idag med dngslan om att kvinnan skall
underkasta sig eller uppmaningar till forsynthet som tjanar
fortryckarmaktens syften alltfor vél for att inte forefalla suspekta? Dérfor
anvinder man pa ett systematiskt vis kulturargumentet: nér Paulus i Forsta
Korinthierbrevets elfte kapitel talar om kvinnan eller 1 Efesierbrevets femte
kapitel om dktenskapet dr han helt enkelt bara en man av sin tid. Han har
fatt i arv rabbinska och grekiska forestillningar som &r rakt igenom
kvinnofientliga och tar sig an problemen pa detta omrade pa ett sétt som
stimmer Overens med hans epok. Dérav foljer att det naturligtvis inte alls ar
nodvindigt att betrakta sddana ord som giltiga idag, eftersom de priglas av
kulturella omstindigheter och fordomar. Ibland ligger man till att det finns
en text som faller utanfor ramen for denna logik. Det &r det stycke 1
Galaterbrevet dér Paulus forkunnar: »Hér &r inte jude eller grek, slav eller
fri, man och kvinna« (Gal 3:28).

»Ett asknedslag i den antika vérlden«, sdger en modern kommentator till
denna text?> och menar bade att den bekriftar den fullkomliga jamlikheten
mellan man och kvinna och att den 4r ett undantag bland paulusbrevens
texter. Den handlar ju om att gora sig av med oréttvisa uppdelningar i
samhillet av det slag som Paulus annars anpassar sig till.

Om Galaterbrevets text forstas pa detta sitt och forgylls av den stora
generositet man dédr menar sig finna kan den emellertid fa en att undra. Det
rdcker inte med att 1 ett brev forkunna att den som ér slav inte lidngre dr det,
inte heller att rent verbalt utplana skillnaden mellan man och kvinna.
Tvirtom &r det ju vilbekant hur farliga sddana fortringningar kan vara. |
skydd av forestéllningen att det inte 14ngre finns jude eller grek kan man 1
lugn och ro gora slut pa all antagonism helt enkelt genom att gora sig av
med en av de tva — ett drastiskt tillvigagangssitt som emellertid finns
dokumenterat 1 relationen mellan de kristna och Israel. Att forkunna att det
inte langre finns man eller kvinna kan pa samma sétt vara ett smidigt och
effektivt sétt att utarma bada tva, darfor att de berdvas den olikhet pa vilken
identiteten byggs upp. Det skulle vara ett sista drag i en 1ang historia som



pé intet vis skapar rittvisa, &ven om Paulus, nér han tolkas pa detta sitt,
befinner sig pa den moderna feminismens sida och med en numera berémd
fras forkunnar att »den ena &r den andra.«

Det ar alltsa inte riktigt klart vad detta stycke betyder, fast det a priori
verkar mindre problematiskt &n vissa andra bland epistlarna som handlar
om &ktenskap, jungfrulighet eller »kvinnornas huvudbonad.« Vad ér det
egentligen Paulus sdger? Framfor allt bor vi fraga oss vad som ér det
logiska sammanhang 1 vilket frasen befinner sig och som ger den mening
och betydelse. Detta dr en forsta och avgorande fraga for den som inte helt
enkelt soker stod for en personlig asikt eller manipulerar ord till forman for
nagot gruppintresse, utan lyssnar efter vad som dr nytt med kristendomen,
efter det som Paulus sjélv séger sig tjana. Tvértemot en forutfattad mening
som riskerar att paverka ldasaren i det har fallet finns det ju ingenting som
sdger att Paulus, sa snart han talar om kvinnan, absolut maste vara utan all
den andliga insikt man tillerkdnner honom i andra sammanhang. Det finns
inte heller nagonting som sédger att han i motet med kulturella seder och
rentav fordomar inte kan betrakta dem som en kristen méinniska och visa pa
hur man kan leva inom dem efter Kristi monster, i frihet, och pa det viset
bidra till den kristna gemenskapens uppbyggnad och tillvéxt.

Paulus laser Forsta Moseboken

For att kunna trédda in 1 den logik som ligger bakom vad Paulus sédger i
Galaterbrevet maste vi forst gora en anmirkning. Det ror sig i sjdlva verket
om en invidndning mot den tolkning av »hér &r inte man och kvinna« som
menar att Paulus ddrmed forkunnar fullkomlig jimlikhet genom att utplana
skillnaden mellan man och kvinna. Det &r det bibliska sammanhanget som
for fram denna invéandning.

Den som lédser de tva skapelseberittelser med vilka Bibeln borjar kan
nidmligen inte undga att frapperas av rollen som det feminina spelar dér, hur
det dyker upp pa berittelsens mest strategiska punkter. Den skapelse som
den bibliska traditionen talar om innehéaller inte bara en berittelse om
kvinnans skapelse, den ger henne ocksa en nyckelroll i Guds verk. I det
andra kapitlet tridder den av Gud skapade kvinnan in 1 bilden just nér
mannen, som i berittelsens ordningsfoljd skapas forst, loper risken att ga



ned sig 1 en ensamhet som skulle beréva ménskligheten all framtid och all
historia och lasa in den i en relation mellan lika (1 Mos 2:18-20). Den
forsta berdttelsen, 1 Forsta Mosebokens inledningskapitel, anvénder ett
annat men lika malmedvetet tillvigagangssitt: dir forkunnas skapelsen av
mannen enbart tillsammans med skapelsen av kvinnan och ménsklighetens
tvekonade karaktér sétts 1 samband med gudsavbilden. Moétet mellan en
man och en kvinna i en relation av bade olikhet och jamlikhet star alltsa
enligt den bibliska traditionen i centrum for skapelsen sasom den dr velad
och gjord av Gud. Det ror sig med andra ord hir om ett ifragasittande av en
grundlidggande struktur for ménskligheten och ddrmed ocksa av den
skapande Gudens sjédlva avsikt och plan.

Under dessa omstindigheter kan man forsta vilka problem som uppstar om
man betraktar texten fran Galaterbrevet som en inbjudan till en virld dar
skillnaden mellan man och kvinna skulle ha utplanats pa samma vis som
skillnaden mellan slav och fri. Det skulle betyda att Paulus antingen
glommer Forsta Moseboken eller skriver en historia dar Gud sjéalv glommer
sin plan och motsiger sig sjdlv. Det finns forresten en detalj 1 skrivsittet
som har tagits upp av A. Feuillet (men som inte syns i de
bibeloversittningar dir det star »hir dr ingen man eller kvinna«) som visar
att Paulus inte utan vidare later »man-kvinna« folja samma monster som
»fri-slav« eller »jude-grek.« Efter att ha sagt, »hér ar inte jude eller grek,
slav eller fri«, fortsétter han ju faktiskt inte med »man eller kvinna« utan
bryter lustigt nog med meningsuppbyggnaden och séger istillet: »inte man
och kvinna.«3

Om man inte helt slott gar med pa att Paulus gar emot den bibliska
traditionen eller att det finns en sjdlvmotsdgelse i Guds plan blir det alltsa
nodviandigt att fordjupa ldsningen, vilket egentligen betyder att anvinda sitt
minne. Nyckeln kan ndmligen mycket vél finnas i vad mera som texten 1
Forsta Moseboken har att sdga om relationen mellan mannen och kvinnan. I
Bibeln har ju ursprunget flera skikt, det utvecklar sig som en historia.
Fortsittningen finner man just 1 kapitel 3, mot slutet av
syndafallsberittelsen, ddr den nya relationen mellan ménniskan och Gud,
ménniskan och jorden samt mannen och kvinnan framstélls pa ett
etiologiskt vis. Relationerna uppritthélls, men urartar och priglas
hddanefter av vald. I det ssmmanhanget faller vers 16 pa sin plats. Mannen
och kvinnan stills pa nytt infor varandra, men i ett annat ljus som kommer



fran det nyss beskrivna syndafallet. Nu spelar a ena sidan begéret och &
andra sidan makten en roll: »till din man skall din lust vara och han skall
rada over dig.« Dessa tva ér del av den syndens verklighet som har tillfallit
det fOrsta paret och kommer hiddanefter att finnas med 1 allt samhéllsliv.
Guds ursprungliga avsikt med mannen och kvinnan forsvinner dock inte for
det — det kan man se pa det faktum att hela den bibliska uppenbarelse-
historien sker inom ramen for forbundet. Det dr en langsam pedagogik som
tillimpas for att médnniskan, som alltsedan Edens lustgard tar Gud for en
fiende som hon flyr, skall ldra sig att kinna igen honom som en make som
aldrig tr6ttnar, obrottsligt trogen i kirlek. Relationen mellan mannen och
kvinnan forblir inte desto mindre under hela denna historia stord och
liksom forbytt. Det dr darfér som den rymmer det hopp om en ny skapelse
som drommarna om enhet och harmoni i s ménga sanger om minsklig
kirlek ocksa ger uttryck at pa sitt eget vis och liksom i ett negativ.

Det dr just denna andra situation, beskriven 1 ursprungsberittelsen, som
Paulus anspelar pa i Galaterbrevet. Nir han sédger att hér dr inte lingre man
och kvinna har han sjdlvfallet inte for avsikt att ga tvéart emot den
ursprungliga skapelseordning om vilken Gud, nir han skapade
ménskligheten, sade att den var god, rentav mycket god. Han avser inte
heller att uppritta jimlikheten som om det vore ndgonting nytt, eftersom
denna redan har faststillts fore hans tid av texterna 1 Forsta Moseboken.
Det som Paulus riktar in sig pa dr snarare just den situation som beskrivs
efter syndafallet och som enligt honom ménniskan, tack vare Kristus, inte
oundvikligen behdver befinna sig 1 ldngre. Syndens borda som tyngde
mannen och kvinnan har lyfts, sa att de bada skall kunna leva efter Guds
ursprungliga tanke.

Paulus forkunnar alltsa motsatsen till ett utplanande av olikheten. Vers 28 i
det tredje kapitlet av Galaterbrevet dr snarare ett slags forkunnande om att
hér dntligen finns man och kvinna efter den ritta och ursprungliga
ordningen, eftersom mannen och kvinnan enligt Forsta Mosebokens tredje
kapitel, dir olikheten blev till konkurrens, inte lingre finns med. For att
uttrycka det pa ytterligare ett satt kan man sidga att Paulus ord ar ett slags
fullkomlighetsforklaring av den framstéllning som gors 1 Forsta
Mosebokens forsta kapitel, eftersom denna text som bekant har en
eskatologisk betydelse. Nar Israel vinder sin uppmérksamhet till véarldens
begynnelse och beskriver den 1 sin berittelse dr det inte for att belysa ett



forflutet som ingen kan na utan for att forsta nuet och dnnu mera for att pa
ett profetiskt vis sdga nagonting om historiens eskatologiska slut. Ett av
tecknen pa det eskatologiska slutet dr forsoningen mellan mannen och
kvinnan och aterupprittandet av den fullkomliga relationen mellan de tva.*
Versstycket fran Galaterbrevet som vi studerar forkunnar pa ett definitivt
vis att vi har triitt in i historiens sista skede da Guds eviga plan skall kunna
fullbordas.

»N1 som har blivit dopta till Kristus har blivit iklidda Kristus«

En forsta forutséttning for att ritt forsta Paulus ord 4r alltsa att aterinfoga
det 1 hela bibeltextens skriftliga sammanhang, som dr dess referensram och
darfor ocksa dess tolkningsmiljo. Men det finns ytterligare ett krav som inte
ar mindre viktigt: att kasta ljus 6ver den grundforutsittning pa vilken ordet
vilar och utan vilken Paulus texter inte kan annat &n missforstas. Denna
grundforutsittning dr inget annat dn Kristi person, Kristushidndelsen. Det
kan inte nog understrykas hur avgorande det dr for forstaelsen av dessa
texter att man tar denna forutséttning i beaktande och dr uppmérksam pa
den; det krivs tro for att man skall kunna ldsa. Det &r ju fran denna
mittpunkt som hela Paulus’ forkunnelse utgar och till den som den vinder
tillbaka, oavsett om han dgnar sig at liroméssiga utliggningar eller at
aktuella problem i de grupper han skriver till. Vad det betréffar ar det
omojligt att uppritthalla den falska motsittning som ofta gors mellan
brevens sa kallade teologiska avsnitt, dar den kristna tron kommer till
uttryck, och de uppfostrande stycken som anses vara betingade av
omsténdigheterna, genomsyrade av den tidens uppfattningar och pa det hela
taget av en mindre betydelse 4n de teologiska uttalanden som omger dem.
Det bor upprepas att det parenetiska hos Paulus genast och oundvikligen
faller inom ramen for »mystiken«, det vill sédga det som avser Kristi
mysterium. Paulus vénder sig ju till kristna, alltsa till min och kvinnor vars
liv »ar dolt med Kristus i Gud« (Kol 3:3).°> Vi kan se att denna
tolkningsprincip bekriftas om vi tittar pd vad som direkt omger det stycke i
Galaterbrevet som vi dgnar oss at. Paulus talar inte om jude och grek, slav
och fri eller man och kvinna forrdn han har pamint om det enda visentliga
efter vilket ens liv och uppforande nu maste ritta sig:



Alla dr ni Guds barn genom tron pa Jesus Kristus. Alla ni som har blivit
dopta till Kristus har blivit iklidda Kristus (Gal 3:26-27).

Samma sak upprepas i slutet av vers 28: »Alla dr ni ett 1 Kristus.« Det
framgar tydligt att allt 4r avhingigt det liv som dopet later oss trida in i.
Paulus nojer sig dock inte med att formulera nagra nagot sa nér nya eller
konventionella tankar om olika samhéllsproblem. Infor ménniskor som ar
kristna framstéller han det nya 1 det liv som har fornyats 1 Kristus och levs 1
gemenskap med honom. Vad han gor &r egentligen att han tar pa allvar vad
som star i Matteusevangeliets nittonde kapitel, ddar man fragar Jesus om det
ar mojligt att skilja sig fran sin hustru utan skil. Han svarar genom att
hénvisa till begynnelsen, pa andra sidan de mosaiska regler som instiftats
»for hjartats hirdhets skull.« Hadanefter, sdger han, &r det inte lingre
mojligt att sidra pa det som Gud har forenat. Inte pa grund av en ny
lagiskhet, som man alltfor ofta har menat, utan just darfor att det harda
hjértat har forvandlats genom gemenskapen med Kristus som har skinkts at

och uppoffrats for minskligheten.® Alltsd, om nagon &r i Kristus dr han en
ny skapelse. Det gamla dr f0rbi, se det nya har kommit, som Paulus séger
till korinthierna (2 Kor 5:17). Det dr Kyrkan som &dr denna nya skapelse dar
mansklighetens identitet har aterstillts i den ordning som i begynnelsen och
ddarmed ocksa for alltid blivit faststilld. Det betyder att alla relationer dr
kallade till att dér bli till nya relationer, bade de som dr Guds vilja, som den
mellan mannen och kvinnan eller juden och greken, och de som ér en 6ljd
av den synd 1 médnniskan som gor att hon inte kan se sin broder i1 den andre,
som den mellan slaven och den frie. I och med att han tillhor Kristus kan
alltsa slaven, detta yttersta offer for samhillets vald, se den yttersta kérlek
som kommer till uttryck i Jesu fornedring och visar sig under véld, och att
han tack vare denna kérlek dger en frihet och en virdighet som ingen herre
kan berova honom. Paulus uppmuntrar Filemon att betrakta slaven pa detta
sdtt, att ldra sig att se en broder i1 en som han tidigare knappt betraktade som
ménniska. Om man bara tinker efter ser man att detta dr en siker vig ut ur
ett makttinkande som annars séllan nar ldngre dn till att kasta om
rollférdelningen, s att man istéllet kan ge sig pa roten till en alldeles
sarskilt obehaglig aspekt av ménniskosamhillet.

Detta giller dven juden och greken, vars motséttning har sitt ursprung i en
inrittning avsedd for frilsning och vilsignelse — utkorelsen — men som har



forvrangts till svartsjuka och vald av den syndiga ménniskan. Paulus
paminner efesierna om det och pekar dven dir pa Kristus:

Ty han &r vér frihet, han som gjorde de tva till ett och rev ned skiljemuren.
Detta skedde nér han 1 sitt kott tog bort fiendskapen

och gjorde det mojligt for Israel att gladja sig 6ver hedningarnas
tillstrommande liksom for hedningarna att kéinna tacksamhet over
vélsignelsen de far del av.

Sa ér det ocksa med mannen och kvinnan, nér de pa nytt stélls infor
varandra 1 ett mote dér olikheten frimjar relationen och enheten. Det dr
darfor som orden Paulus anvinder bor betraktas som helt nya. Detta géller
ocksa och frimst sddana termer som for var mentalitet dr i hogsta grad
provokativa, till exempel »hjdlp« och »underordnande«, som Paulus
anvinder nér han talar om kvinnan. Det sorgliga med sa manga tolkningar
av Paulus texter &r att de rOr sig enbart inom ramen for det slags
erfarenheter som Forsta Mosebokens tredje kapitel ger typen for. Orden blir
da endast begrepp som hénvisar till var syndiga vérld medan Paulus, som
utgar fran tron, ser dem i ljuset av Kristus som »lyder«, »underkastar sig«
och 1 ordets bibliska bemirkelse dr Guds »hjélp« framfor andra till
ménskligheten 1 nod.

Lat oss ocksd understryka att man inte kan ta detta bud om att Kristi tid &r
inne, mittpunkten for Paulus forkunnelse, for bara en atergang till
ursprungsforhallandena. Ménniskans historia &r odterkallelig. Det gar att na
bortom brytningen som skedde 1 Forsta Mosebokens tredje kapitel, men det
gér inte att gora som om den inte hade skett. Aven niir de har férnyats i
Kristus dr mannen och kvinnan mérkta av synden. Att det inte langre finns
»man och kvinna« blir da en sanning som utvecklar sig under loppet av ett
helt liv dédr begér och maktsprak inte pa ett magiskt vis har forsvunnit, utan
tvartom utmanas och overtréaffas i den Uppstandnes kraft. Det 4r den som
gor att mannen och kvinnan i sin tur kan ga igenom den dod som finns
inom all kérlek och som tar formen av brytningar, besvikelser och
misslyckanden.



Hér dr inte man och kvinna, ty Brudgummen kommer

Det ér darfor att skillnaden mellan man och kvinna spelar en avgorande roll
1 inkarnationsmysteriet som ett kristet uttalande av det slag som Paulus gor
i Galaterbrevet inte kan innebira dess utplanande. Tvirtemot vad man
ibland vill forkunna idag, har Jesus inte kommit for att upphiva denna
skillnad eller ens forklara den for ovésentlig. Han accepterar den nér han
sjalv triader in 1 en tvekonad ménsklighet dar man dr antingen man eller
kvinna och dir bada tillkdnnager sin identitet pa sitt eget vis och genom att
avsta fran anspraket pa att »vara allt.« Faktum &r att ndr Messias blev
skédnkt at méanskligheten iklddde han sig denna ménsklighet i dess
maskulina form. Det ricker dock inte med att betrakta detta for sig. Jesus dr
ju Kristus 1 det att han uppfyller det hopp som Israel utvecklar under loppet
av forbundets historia, det vill sdga att han dr Kristus genom att trdda in 1
uppenbarelsens drama; och detta gar redan fran borjan pa ett absolut klart
satt under den tvekonade ménsklighetens och dktenskapets tecken. Man kan
inte bortse fran att vid sidan av det forsiktiga bruket av fadersoch
moderstermer 1 framstéillningen av Guds relation till Israel tecknar den
profetiska traditionen 1 bok efter bok bilden av Gud som make och folket
som hustru. Denna édktenskapliga symbolik &r central for den bibliska
uppenbarelsen och den fordelar rollerna pa ett tydligt och stadigt vis.
Alltifran Hosea till deutero-Jesaja klarnar hoppet om en Herrens Dag da
Gud och folket skall trolovas »1 réttfardighet och ritt, 1 kérlek och
barmhirtighet« (Hos 2:19) och Israel, det da nydanade heliga Sion, skall
trdda in 1 den dktenskapliga fullheten av sin relation med Gud:

Som nir en ung man &ktar en flicka, sa skall han som bygger upp dig ta dig
till akta, och som brudgummen glids at sin brud, s skall din brud gléddjas
over dig (Jes 62:5).

Bibelns envisa bruk av den dktenskapliga tematiken, trots dess nérhet till
suspekta hedniska forestéllningar, dr anméarkningsvért och forbluffande.

Det Forsta testamentet mynnar ut i inkarnationen och denna &r darfor
nodvindigtvis forknippad med denna logik. Man kan tala pa méanga olika
vis om Kristi mysterium, men det dr djupt forenat med livet i den
ménsklighet som har skapats till Guds avbild som man och kvinna, med
enhet i kdrleken som sin kallelse. Fiderna undervisade utan uppehall de



forsta generationerna om detta och uppmanade dem pa samma sétt som S:t
Augustinus:

Ni kdnner brudgummen — det &r Jesus Kristus. Ni kdnner bruden — det dr
kyrkan. Ara den som blir bortgift liksom den som gifter sig och ni skall bli
deras barn (Tal for folket, 90, 6).

Redan fore fdderna bekriftade dock det Nya testamentet sjdlvt den centrala
roll som denna referens speglar. Sa dr det till exempel med borjan av
Johannesevangeliet och brollopet 1 Kana 1 kapitel 2. Det viktiga ér detta
»Jesu forsta tecken« varigenom han »uppenbarar sin hirlighet« (2:11), inte
bara fOr att det handlar om en god och mirakulds gidrning med vilken Jesus
drar ett bybrollop, utan darfor att det dr den fOrsta uppenbarelsen av vem
Jesus dr, brudgummen som kommer for att fullborda forbundet och den nye
Adam ur vilken kyrkan utgér.” Det &dr en tematik som ofta forvirrar idag.
Den dr inte desto mindre rotad mitt i det Gamla och det Nya testamentet
och det dr den som Uppenbarelsebokens sista verser hianvisar till. Det gér
inte att forneka att nédr Skriften talar om Kristus och kyrkan hénvisar den
dnda till slutet till manligt och kvinnligt och later det som var i
begynnelsen, i Edens lustgard, dterspeglas i slutet, i samband med det
himmelska Jerusalem.® Kontrasten mellan manligt och kvinnligt har inte
utplanats ens i Kristi skede, den finns kvar och dr rent av bekriftad. Och
darfor att den finns kvar kan man 1 samma termer tala om gemenskap, den
gemenskap mellan Kristus och kyrkan som kommer till uttryck 1 orden »de
skall vara ett kott« i Forsta Moseboken. Det dr pa detta vis som Paulus kan
betrakta dktenskapet som »en stor hemlighet« nér han talar till efesierna,
eftersom det handlar om »Kristus och kyrkan« (Ef 5:32). Det &r ocksa pa
detta sétt som Augustinus, Ambrosius, Johannes Chrysostomos och manga
andra undervisar de kristna om livet i dopet. Och det &r enbart pa detta vis
som man idag kan forklara det kristna dktenskapet om man vill undvika att
gora det pa ett trist och farglost sitt — genom att dteruppliva den
dktenskapliga forstdelsen av inkarnationen. Eftersom Kristus inte enbart
kommer for att ledsaga, undervisa och trosta manskligheten, utan ocksa for
att »forena sig« med den och ge den sin gudomlighet 1 utbyte, kan en man
och en kvinna som gifter sig i Kristus bli till ett lysande tecken pa hur Gud
alskar.

Gud respekterar alltsa skillnaden mellan man och kvinna, han uppritthaller



den och stoder sig pa den i sjdlva sin fralsningsakt. Det &dr darfor som denna
relation &r aterstilld och raddad. Och det &dr déarfor som den kristna
traditionen pa intet vis kan ga med pa att man suddar ut denna ursprungliga
och grundldggande skillnad, ens om det sker i protest mot dess vanarter.
Det hor a andra sidan verkligen till den kristnes uppgifter att tro att denna
skillnad 1 Kristus, det vill sdga for den som lever 1 gemenskap med honom,
upphor att vara konkurrens, att den 6msesidiga underkastelsen upphor att
vara svaghet och att »leva for den andre« blir till motsatsen till maktlos
passivitet — dven om utsattheten bestar! — eftersom det &r sa som Gud
uppenbarar sig och ingriper i var historia.

»Alla &r ni ett i Kristus« — detta dr den bestdende premissen for de olika
stillningstagande Paulus gor angdende mannen och kvinnan i sina epistlar.
Det dr utgangspunkten for den som vill trdda in i den nya tid dér det inte
finns »man och kvinna« efter rivaliserande makters monster, men vil man
och kvinna 1 erkéind och accepterad olikhet, en olikhet genom vilken den
kyrkliga kroppen lever och viéxer. Det handlar inte for den skull om att
sluta 6gonen for den oréttvisa som kan finnas 1 relationen mellan man och
kvinna inom Kyrkan. Snarare ror det sig om att inse att det inte 4r genom
att vagra att acceptera skillnaden eller genom att vinda upp och ned pa
maktforhéllandet som man kan bryta den onda cirkeln. Kristus vittnar om
detta. Och vi skall inte glomma att skillnaden mellan man och kvinna inte
ar nagonting ont som forhindrar det enda visentliga: ett kristet liv som for
alla, vad de én dr, innebir delaktighet 1 Anden, gemenskap med Kristus
vilken ger oss tilltrdde till Fadern som hans barn.

Anne-Marie Pelletier
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i det tredje avsnittets andra kapitel.

2 Ibid. s 217.
3 Se A. Feuillet, »La dignité et le role de la femme d’apres quelques textes pauliniens: comparaison
avec I’ Ancien Testament«, New Testament Studies, 21 (1975), ss 157-191, som innehaller ett

grundligt och insiktsrikt studium av vart d&mne.

4 Detta dr skilet till varfor Karl Barth betraktar Hoga Visan som en eskatologisk text — inte bara en stor
och skilvande hyllningsséang till kirleken utan ocksé forkunnelse om kirlekens fullhet och
fullkomnande nér forbundet fullbordas. Dogmatik, del III, Skapelseldran.
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5 Betriffande vissa regler kan detta vara svart att acceptera for en del av vara samtida ldsare, men det
dr inte ett skil att ignorera det. Att ldsa Skriften innebir alltid att anvédnda sin andliga insikt for att
komma i samklang med logiken i det ord som férenar minskligt och gudomligt och formulerar det.

6 S:t Hilarius uttrycker detta pa foljande vis i sin kommentar till foreliggande text fran Galaterbrevet:
»Sa dr de da ett, trots att de dr av olika ursprung, omstindigheter

och kon. Ar det for att de alla har kommit Sverens av egen vilja eller #4r det genom den enhet
sakramentet har gett dem, genom att de alla har tagit emot ett och samma dop och iklétt sig en och
samme Kristus? Vad har dé »sjdlarnas samstammighet« med detta att géra om det som gor dem till ett
dr att de har iklétt sig den ende Kristus genom ett och samma dop?« (De Trinitate, VIII).

7 Detta kommer till uttryck i liturgin, som ju dr hermeneutikens framsta ort: »Idag férenar sig Kyrkan
med sin himmelske brudgum, ty Kristus har tvittat henne ren fran sina synder i Jordan, de vise ménnen
skyndar till det kungliga brollopet med sina gavor och gésterna gldder sig at vattnet som har blivit till
vin« (Trettondagens omkvéde till Benedictus).

8 I synnerhet Johannes Chrysostomos har utvecklat en parallellism mellan Evas fodelse och Kyrkans —
den senare fods pa korset fran Kristi sérade sida (se hans tredje katekes infor dopet); men dven Jakob
av Sarug har utvecklat detta tema pa ett méktigt vis i Mose sloja. Han tolkar diar Forsta Moseboks man
och kvinna som profetian om Kristus och Kyrkan: »...Med profetens skarpa 6ga sdg han (Mose) Kristi
forening med Kyrkan med utgéng fran vattnets mysterium ... Det var darfor som han sade att de tva
skulle bli ett.«
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