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FORORD

VARJE BOK HAR SIN historia. Langt i bakgrunden till denna
bok ligger en regnig dags uppticke, i ett illa upplyst horn av ett
dammigt bibliotek i norra Burgund, av en fransk tidskrift frin
1970-talet dir fem svarfunna artiklar publicerats. De var skrivna
av en rysk adelsman och teolog, f6dd i St. Petersburg i borjan pa
19oo-talet: Vladimir Lossky. Krig, revolution och omvilvningar
i Europa hade fort denne ortodoxe ryss till Frankrike; andra revo-
lutioner, andra omvilvningar, bade offentliga och hogst person-
liga, hade fort en svensk lutheran till Frankrike och det dammiga
biblioteket ménga artionden senare.

Losskys artiklar® 6ppnade for den tjugoarige svensken porten
till vad man kunde kalla #dlds teologisk filosofi. For honom, som
for inte linge sedan deltagit i uppsaliensiska diskussioner om
den nystartade rorelsen Livets Ord, statskyrkan och kvinnliga
prister (allt detta debatterades fortfarande pa den tiden) var det
ett hisnande perspektiv. Fornuftet (och vilket skarpt och trinat
fornuft hade inte Lossky!) sattes i trons tjdnst, men inte som na-
gon undertryckt liten dring, utan snarare som en stolt och reslig
rashist som inte vem som helst kan timja, och som inte accepte-
rar vad som helst. Med andra ord: vill man tala teologi giller det

1 Samtliga har nu éversatts till svenska och finns tillgingliga i boken Ljus av ljus, Artos
2010.



att veta vad man siger, annars blir man snabbt utslingd ur sadeln
och ligger dir och sprattlar i dammet.

Man kan f6stas diskutera tidlosheten. Ingen - inte ens Lossky
— dr neutral i forhdllande till sin tid. Men i en epok da alle skif-
tar och stindigt ersitts, riskerar det bestdende att betraktas som
konservativt, helt enkelt dirfor att det inte forindras. Det finns
emellertid en skillnad mellan det konservativa, som vill bevara
det som var forr, och det allminneliga, som vill f6rbli nira killan,
utan att lata sig forvillas av vixlingar i kulturer och tidsskeden.
Det idr detta som Lossky kallar for traditionen — Andens bestdende
flike over sinnet.

Att det méste finnas nagot som forenar, gar djupare dn vira
splittringar och olikheter, men ocksi nigot som alltid utmanar
det harda och oférvandlade inom oss — det idr 6vertygelsen som
ligger bakom denna bok.



INLEDNING

KRISTENDOMEN, SADE DEN RYSKE pristen Alexander Men,
har bara borjat.

Pastiendet kan verka lite vil optimistiskt for en som lever
i Sverige vid 2000-talets borjan. I detta land, ja, i Europa och
Visterlandet i sin helhet, spelar ju tro och religiosa sporsmal —
dtminstone nir de ir kristna - en begrinsad roll. Helt utan be-
fogande dr dock inte pastidendet. I Afrika vixer kristendomen, i
Asien ocksa. Entusiastiska missionirer strommar ut frin Korea,
Kina, Filippinerna och Indonesien och stora vickelserorelser
sveper over Afrika. » Antalet omvindelser till kristendomen [i
Asien] ir definitivt 4r pd vig att 6vertriffa antalet omvindelser
till islam.«? I yttersta diskretion sker ocksé ett stindigt 6kande
antal omvindelser inom islam, bdde i Europa och pd annat hall - i
vissa linder ror det sig om tiotusentals nya kristna som ofta lever
farligt. Kristendomen ir alltsd langt ifrin att vara pd utddende,
s mycket kan sigas. Men ir detta detsamma som att den »bara
har borjat«?

2 Michael Vatikiotis, Courrier International, nr 804, s 29. De fotnoter i texten som inte
ir kompletta killanvisningar hinvisar till en alfabetiskt ordnad lista av forfattare i
slutet av boken. Om citat frin flera olika artiklar av en forfattare forekommer anges
artikeln av siffran som foljer pA namnet.



Det finns en tid att riva ned

En ging var kristendomen Visterlandets forhirskande, ja, nis-
tan enda livsaskddning. Kyrkan var miktig. Den visterlindska
kristendomens linga, stormiga »samboende« med den politis-
ka makten har emellertid i vir moderna tid slutat med en vild-
sam skilsmissa. Vissa kyrkor har fortfarande inte aterhimtat sig
fran den. Det finns i si gott som alla kyrkofamiljer grupper som
drivna av en stark nostalgi forsoker dteruppritta de traditionella
forbindelserna eller tolkar forlusten av dem som ett tecken pa
tidens nira forestiende slut. Anda tycks de gamla strukturerna
obonhorligen sjunka in i det forflutna och livet fortsitter. Paul
Evdokimov sade redan i mitten av 1940-talet att

kyrkan har forpassats tillbaka till den forkonstantinska perioden.
... For att vara mera exakt ir detta en efterkonstantinsk epok.3

Det giller naturligtvis i innu hogre grad idag. Det postmoderna,
pluralistiska samhillet liknar i sjilva verket pd minga sitt den
virld i vilken kristendomen foddes.

Lit oss betrakta bakgrunden till Alexander Mens mirkliga
uttalande. Under 1900-talet upplevde den kristna kyrkan den
storsta allméinna forfoljelsen sedan kejsar Diocletianus vilde pé
200-talet. Med bérjan i den franska antiklerikalismen och expro-
prieringen av kyrkor och kloster 1905, 4nda till nazismens vild-
samma nyhedendom och bolsjevismens nistan totala utplanande
av den ryska kyrkan, var det som om en av vredens sju skilar4i ett

3 Evdokimov, 2. »Konstantinsk« anspelar pa kejsaren Konstantin den store (272—
337), som var den férste kejsare som forst accepterade och sedan sjilv anammade
den kristna tron. Mycket snart efter det blev kristendomen statsreligion i romerska
riket. Detta innebar att kristendomen, som hade varit en fristiende rorelse, blev en
del av statsapparaten. Denna férbindelse pa gott och ont fortsatte dnda till var tid, pa
olika vis. Kyrkan i Visterlandet har nistan alltid varit férbunden med politisk makt.
Forst nu har den konstantinska parentesen slutits.

4 Upp15:7.
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drag tomts 6ver Europas kristenhet. Pa andra hall har ett mer el-
ler mindre medvetet »avkristnande « av kulturen skett, ofta men
inte alltid pd hinsynsfullt vis och med respekt for trons virden.
Sverige hor till de linder dir det har utforts — och fortfarande
utfors — pa metodiskt vis.

Efter det kalla krigets upphorande visar sig nu lite varstans i
Europa, tillsammans med en 6kande nyhedendom, en form av
militant sekularism som inte dger vare sig den djupa kunskap
om kristendomen eller den respekt for Jesu person som utmirkte
mycket av 19o0o-talets demokratiska antiklerikalism och agnos-
ticism. Tvirtom har den gemensamt med majoriteten av nutida
européer en hipnadsvickande brist pd kunskap om Bibeln och
kyrkans lira och manga ogrundade férdomar. Dess anhingare
vill helt utesluta tron och kyrkan ur den offentliga sfiren.5 Och
kyrkan ir svag — delad i sig sjilv, marginaliserad i kulturlivet och
osiker pa sin identitet. Islam, buddism och new age vixer och gor
sig allt mer horda pd samhillets olika nivier. Utanfér Europa och
Amerika ir de kristna den mest f6rfoljda minoriteten i virlden;
i somliga linder, frimst med muslimsk majoritet, ir det frigan
om de 6ver huvud taget kommer att 6verleva linge till. For mer
in en forefaller detta vara slutet, inte borjan.

Det finns en tid att bygga upp

Den ryske pristens ord bir emellertid pi en djupare mening. Om
kristendomen »bara har borjat« innebir det att de former den
har tagit fram tll vir tid inte ir slutgiltiga. Det finns mer att
uppticka i kyrkans liv; vi kan na djupare 4n vi har gjort. Detta i
sin tur betyder att vi pd nytt maste lira oss att se skillnaden mel-
lan form och innehall - en smirtsam uppgift, ty vi ir av naturliga

5 ISverige har Forbundet Humanisterna blivit flaggbérare f6r denna rorelse. Det finns
dock en kristen humanism som gar mycket lingt tillbaka i den europeiska historien.
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skil fista vid formen. Den férkonstantinska perioden var lika full
av vilsignelser som av forfoljelser. Man kan forvinta sig att det
blir sd ocksd med den efterkonstantinska. Mycket har rivits ned,
men kanske det var for att det hade byggts pa l6s sand utanfor
berggrunden.b Kanske kristendomen under vir och vira fiders
forvaltning delvis blev till nigot annat 4n vad den egentligen ir.

S4 vad ir den da? Det ér en svir friga... Precis som med Gud

ar det ldteare att siga vad kristendomen #zre ir, for att dirigenom
ana dess konturer. Om detta har Men ndgot att siga:

Kristendomen irinte en »ideologi«, en teorieller ett rituellt system.
Det goda budskapet kom in i virlden som en dynamisk kraft som
omfattar livets alla aspekter och ir 6ppen for allt skapat i naturen
och i midnniskan. Det ir inte bara en religion som har funnits i tvd
tusen dr, utan en vig mot framtiden (Joh 14:6, Apg 16:17, 18:26).7

Kristendomen ir inte en ny etik. Den ir ett nytt liv som forsitter
minniskan i direkt kontakt med Gud.®

Till skillnad fran Platon med sina Dialoger har Kristus inte [imnat
efter sig en enda skriven rad. I motsats till Mose har han inte gett
oss lagens tavlor. Han har inte dikterat Koranen som Muhammed
gjorde. Han har inte skapat ett samfund (»sangha«) som Gotama
Buddha gjorde. Men han har sagt: »Jag ir med er alltid, intill tidens
inde.« Nir de som omgav honom varseblev att han skulle [imna
dem uttalade han dessa profetiska och eviga ord: »Jag skall inte
limna er ensamma. Jag skall komma till er.« Detta fortsitter in
idag. Den allra djupaste upplevelsen i kristendomen grundar sig pa
denna eviga nirvaro av Kristus — allt det andra dr bara ytliga tilligg.?

o 0 N

Matt. 7:24
Men.

Op. cit.

Op. cit.
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Det ir inte sillan som de troende sjilva har velat gora kristendo-
men till en ideologi, en etik eller en lira som kan inhdmtas frin
en bok. Ar nu de kristna pa vig tillbaka ut i 6knen for att pa nytt
uppticka rikedomen i det ganska enkla gliddjebud de tagit emot:
vissheten om Guds nirvaro? Detta dr vad Men verkar vilja siga.

Det finns en bred tradition inom alla de tre stora kyrkofamil-
jerna — den ortodoxa, romersk katolska och protestantiska — som
pa olika sitt ger uttryck for denna instillning. Kristendomen ir
inte ideologi eller sociologi; den ir inte ens en religion i ordets
sniva, sociologiska bemirkelse. Med en djirv formulering kan
man faktiskt sdga att kristendomen menar sig vara befrielse frin
illusioner och intrdde i verkligheten'® och darfor transcenderar alla
dessa olika begrepp. Inom ramen fér det méonster Kristus har
upprittat genom sitt liv, sin déd och sin uppstindelse skulle kris-
tendomen dirfor ocksd kunna beskrivas som filosofi i ordets ety-
mologiska betydelse, kirlek till den vishet som »foddes innan
djupen blev till, innan killorna flodade av vatten. «

Detta kanske é4r en form som stimmer 6verens med den oro-
liga, sokande tid i vilken vi nu lever. I vilket fall behover den inte
understodjas av ndgon politisk makt. Det 4r denna'? som vi hir
vill lyfta fram med hjilp av rikliga citat frin teologiska artiklar
och bocker utanfor den svensksprikiga kultursfiren.

10 »Intride i verkligheten« och »befrielse fran illusioner« ir pregnanta uttryck som
avsiktligt speglar ett orientaliskt ljus. Grundtanken ir enkel: att det som uppenbaras ir
verkligheten;vilket genast for medsigatt det som motsiger det uppenbarade (vilket kan
vara mycket) dr overkligt, alltsd illusion. Tyngdpunkten forflyttas till det uppenbarade
- normen ir fortfarande férnuftet, men enligt uppenbarelsen. En originell illustration
av detta finns i litteraturen: nir en dngel uppenbarar sig som ett ljusstrik i C. S. Lewis
bok Perelandra verkar helarummet snett, dirfor att ljusstrdket dr nastan diagonalt; men
det 4r inte lingre rummet (underférstice den jordiska verkligheten) som #r normen,
utan ljuset. Att denna forskjutning medfor en del risker kan inte fornekas; liksom i
allting ir det frigan om att uppritthalla en viss balans.

11 Ords 8:24. Detta anknyter till sjilva den grundstruktur i tillvaron som i alla
civilisationer har varit féremél for en stark intuition. Mer om den lingre fram.

12 Samt dven viljan ate verkligen f6lja det frimsta budet, att dlska Herren med »all sin
kraft och hela sitt forstind « — alltsd med kinsla och fornuft.
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Varfor gora detta? Helt enkelt for att stimulera bruket av for-
nuftet. Man behover inte vara intellektuell for att vara kristen,
men att bruka det férnuft man har ir en oférneklig fordel nir
det giller att soka sanningen och forsoka forstd hur andra har
uppfattat den. Lisaren varnas dock i forvig: fornuftet behandlas
hir i sina grinsmarker, dir det litt glider 6ver i det hinférda
skidande som kallas kontemplation, och som ligger mycket nira
den hipnad som ir filosofins ursprung.’3 Det ir inte fornuftet i
sin borg, tryggt bland sina koncept och verktyg. For en kristen
innebir det kanske att i dessa tider av rivande och uppbyggande
soka vigen tillbaka till den 6vervildigande upplevelse av Kristus
som priglade den forkonstantinska kyrkan — Kristus som univer-
sums princip, Christos Pantokrator — och pa s vis forbereda den
efterkonstantinska.

XKk

Det lir ha framgéte att denna skrift utgar frin den kristna tron
som en sjilvklarhet. Om ldsare av annan 6vertygelse uppfattar
den som ett intressant filosofiskt dokument har den mer 4n
uppfylle sitt syfte utanfor kyrkan. Svenska kristna, 3 sin sida,
kommer dock sannolikt att friga sig precis vad for slags kris-
tendom vi utgdr frin hir. Det finns sd minga slags tolkningar
och teologier... Men det existerar ocksd en grund pa vilken alla
tolkningar vilar och till vilken de méste dtervinda. Det finns
sddant som alltid finns med, som maéste finnas med for att man
skall kunna tala om kristendom 6ver huvud taget. Det finns
utgingspunkter.

Detta forringar inte betydelsen av olika former av teologi med
sdarskilda infallsvinklar. Dessa behovs. Det vore pretentiost att
vilja komma med ett slags teologi som skall gora slut pa all teo-
logi. Det dr inte det det dr frigan om - hir befinner vi oss inte
vid slutet (var finns det?) utan vid bérjan.

13 Se Aristoteles, Mezafysik, A, 2, (982 b 12-21).
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Boken har delats upp i fyra kapitel: Tro och férnuft; Personen;
Kyrkan; Livet i virlden. Vart och ett av dem beskriver (eller sna-
rare antyder) det grundliggande kristna svaret pa en bestiende
friga som alla minniskor, i alla civlisationer och tider, har stillt
sig. Vilket ir forhillandet mellan férnuftet och allt det som finns
vid sidan om det: 6vertygelser, forestillningar, drommar, tro?
Vad ir egentligen minniskan? Vad 4r samhillet, vad 4r det att
leva tillsammans, kan vi 6ver huvud taget leva tillsammans? Efter
vilka principer skall detta liv tillsammans formuleras?

kK
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|
TRO OCH FORNUFT

1. Det gemensamma fornuftet

DET HAR ALDRIG SAKNATS en anknytning till tinkandets
konst inom kristendomen. Aven om det inte gir att férneka att
man under moérkare perioder i kyrkans historia pa sina hall -
aldrig overallt samtidigt — har avratt frin bibelstudium, tystat
fragor och forhindrat debatter har det aldrig skett, som inom
islam, att »reflektionens portar stingts.«'4 Justinus Martyren
(d. 165) klddde sig som en grekisk filosof och skrev dialoger i so-
kratisk anda, dir sanningen arbetades fram av fornuftet, ledsagat
av uppenbarelsen. Clemens av Alexandria (d. 215) var 6vertygad
om att kristendomen var den slutgiltiga filosofin. Thomas Aqui-
nas (d. 1274) grundade hela sin Summa pi Aristoteles nyktra och
frigande realism. Erasmus av Rotterdam (d. 1536) sig den kristna
humanismens gryning.

14  Ijtihad, vars portar anses ha stingts pi 9oo-talet, betecknar i den islamiska civilisationen
sokandet efter hur den gudomliga lagen kan tolkas. Man borjade pa goo-talet anse
att man hade nétt grinsen for alla mojliga tolkningar (inte minst p grund av en
allvarlig intellektuell kris orsakad av rationalister). Nytt tinkande och skapande
aktivitet ersattes allt mer av kommentarer och kommentarer till kommentarer. I den
samtida debatten inom islam stills ofta kravet pa att man pa nytt » Sppnar reflektionens
portar«. For ett exempel pd detta, se http://newageislam.com
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Det ir inte bara stora tinkare som har upplevt detta. I slutet
av 18o0-talet uppstod en rorelse i nordostra Indien, dir stora
skaror av hinduiska och muslimska bonder borjade soka »den
sanne Liraren«, sattagurn. Manga av dem fann honom i Kristus.

Det allméngiltiga fornuftet

Detta forutsitter en gemensam bakgrund - om det finns ett svar
for alla ménniskor stiller sig alla minniskor ocksa samma friga.
Det ir detta strik som piven Johannes Paulus II foljer i sin tink-
virda encyklika om forhillandet mellan tro och férnuft, Fides e
Ratio:

En hastig blick p4 den antika historien visar klart att ssamma funda-
mentala och pitringande frigor om minniskolivet uppstod samti-
digt i olika delar av virlden med olika kulturer: Vem dr jag? Varifrdn
har jag kommit och vart dr jag pd vig? Vad dr ondskan? Vad héinder efter
detta livet? Det ir dessa frigor vi finner i det gamla Israels heliga
skrifter, men ocks3 i Veda och Avesta; vi finner dem i Konfucius
och Lao-Tzes skrifter, i Trighankaras och Buddhas férkunnelse; de
dterkommer i Homeros poesi och Euripides och Sofokles tragedier
liksom i Platons och Aristoteles filosofiska skrifter.s

Att samma varelser stiller sig samma frigor ger ocksa universali-
tet i begreppen. Det finns nigot i tanken som gor att vi kan tala
med varandra och né varandra bortom dven mycket stora kultu-
rella skillnader. Det ir faktiskt mojlige att soka tillsammans med
fornuftets hjilp — nidgot som dr virt att begrunda i vara dagar,
nir kulturella och religiosa skillnader girna upphojs till synbart
ooverstigliga hinder.

15 Tro och Fornuft, 1.
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Tiderna forindras och kunskapen vixer. Men det ir indd mojligt
att urskilja en kirna av filosofisk insikt inom tankens historia som
helhet. Tank exempelvis pa principerna om icke-motsigelse, om
finalitet och kausalitet ... Vi tycks hir ha att géra med en implici
filosofi. Alla tycker sig vara deldgare i dessa principer, dven om det
kanske sker pa ett allmint och oreflekterat sitt.*6

»Parther, meder, elamiter, kretensare och araber«'7, alla kan
forstd fornuftets resonemang och dra slutsatser som liknar var-
andra i alla tider och 6ver hela jorden. Det finns nagot hir som
verkar vara 6gonblickligen begripligt for manniskor av de mest
skilda ursprung; det dr grundstrukeuren i tillvaron som aterspeg-
las, den logos som ligger bakom allt. Detta ir ndgot som ménga
kan vara med pi. Hinduerna kallar detta dharma — den kosmiska
ordningen. Vetenskapsmin som kartligger naturlagarna gar efter
samma intuition: det finns en lag.

De kristna, som har begrundat detta under ménga arhun-
draden, menar att denna Jogos hor till Gud och har uppenbarat
sig i Jesus. Logos, Ordet eller urprincipen — Visheten - har blivit
minniska.'® Vad Jesus siger har alltsd en universell betydelse.
Nir Anden upplyser fornuftet forstar vi Jesu budskap. Kyrkan,
menar piven, har dirfor ett stort ansvar, en zdnst som hon bor
ta pa storsta allvar:

Frin det 6gonblick di hon i paskmysteriet som giva mottog den
yttersta sanningen om minniskolivet, har kyrkan gett sig ut pa en
pilgrimsfird pa denna virldens vigar for ate forkunna ate Jesus Kris-

16 Ibid., ».

17 Apostlagirningarna 2:9-11.

18 Lisaren kan gora en paus hir och betinka det oerhorda i detta pastdende.
Aldre bibeldversittningar var mera konkreta: ordet - alltsi alltings ordning,
grundprincipen, dharma - har blivit kjzz. Det rér sig om overgingen frin evigt,
osynligt och immateriellt till synligt, patagligt och férgingligt. Detta leder till frigan
om denna ordnings karaktir: Kan den vara abstrakt, matematisk? Inom ramen fér
inkarnationens logik idr detta oméjligt.
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tus dr »vigen, sanningen och livet« (Joh 14:6). Det dr hennes plikt
att tjina minskligheten pa olika sitt, men ett av dessa sitt medfor
ett ansvar av sirskilt slag: sanningens diakonia.*9

19  Ibid., 4. »Sanningens diakonia« ir inte detsamma som forkunnelse och predikan.
Det ir mera vidfamnande och 6ppet f6r alla minniskor som vill det goda.
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2. Det skeptiska fornuftet

OM VI LYSSNAR LITE till debatternas brus kan det emellertid
forefalla berittigat att friga sig om fornuftet verkligen dr upplyst
av Anden - befinner det sig inte snarare pa kollisionskurs med
tron? Den stindigt pa nytt uppblossande striden omkring utveck-
lingsliran i Férenta Staterna — som verkar exporteras inte bara till
Europa, utan faktiskt ocksa till den muslimska civilisationen - ger
prov pi en till synes oforsonlig motsittning. De bokstavstrognas
overtygelse och fanatikernas blinda tro férbryllar. T en tid da re-
ligiosa forestillningar pd nytt tas pd allvar och »ritten« att tro
pé vad som helst virvlar in i kolvattnet av sekelskiftets relativism
forsvagas rationalismens dominans i Visterlandet; en ging ned-
tryckta men aldrig kuvade 6vertygelser fir nytt liv.

Konflikten som verkar ta form pa sina hill idag ir historiskt
betingad och komplex. Minniskans fornuft ir bide sammanbin-
dande och sonderdelande. Medan sammanbindandet sker med
hjilp av intuitionen och bekriftas empiriske (dir det dr mojligt),
ir den analytiska formégan en kraft som kriver en motvike for
att balansen skall behallas. Analysen

har gett oss alla vdra framsteg, men nir den gir frin den ena upp-
losta syntesen till den andra later den sjilarna slippa undan, en ef-
ter en, och limnar oss till slut infor en hog isirtagna kugghjul och
sonderfallande bestandsdelar.2°

Man kan friga sig vad detta betyder: »Léta sjilarna slippa un-
dan.« Det ir kanske ett poetiskt sitt att siga att vi behover tro
pa nigot — tro i bemirkelsen »lita pd«. Eller att vi behover se
helheten. Ensamt tvivlar fornuftet pé allg, ifrdgasitter alle. Enligt
vetenskapens stringaste regler ir det inte ens absolut sikert att

20 DPierre Teilhard de Chardin, 2.
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nista gdng nigon slipper en sten frin en balkong kommer stenen
att falla nedit. Det dr i hogsta grad troligt, sa troligt att det ir sd
gott som sikert, eftersom det alltid har skett tidigare och inga un-
dantag har konstaterats. Men ingenting kan fastslas med absolut
visshet.

Fornuftet ir forstéds i allminhet ocksa sunt (Hur skulle vi an-
nars kunna éverleva?), och mentalt friska mianniskor ger sig utan
vidare hin at det som ir palitligt och beprovat med ett stort matt
av tillit. For varje steg vi tar, varje ord vi yttrar ger vi uttryck for
den inre 6vertygelsen att marken bir oss och att minniskorna hor
oss. Vilever i tron pa att det som har skett skall upprepa sig, vilket
det till vardags gor. Balansen uppritthills alltsi for det mesta.

Nir det analytiska fornuftet upphojs till princip och blir till
alltings rittesnore, nir det frigors fran all himmande kontroll,
leder det emellertid litt till 6kande skepticism och relativism.??
Det kan inte upphora att analysera, det griper omkring sig och
borjar tvivla ocksa pa den egna existensen (» Ar allt detta en drom
i en drom?«) och tar sig sjilv som verklighetens utgangspunkt
(»jag tinker, alltsd finns jag«2). Den kristna tron forutsitter att
det finns ett i sig obevisbart sammanhang i tillvaron, en gemen-
sam killa, ett gemensamt méil, en harmoni som kanske har brutits
men som dnda dr mojlig. Nir den stills infor »en hog isdrtagna
kugghjul och sonderfallande bestindsdelar« och fr hora: » Detta
ir din virld, det finns inget mer«, di gor tron uppror.

21 Aven om detta kan iakttagas i vardagslivet och i vart sitt att resonera, ir det i
enskilda, vanligtvis vetenskapligt betingade sporsmal som det visar sig tydligast.
Vissa etiska fragor, dir vetenskapen nu spelar en betydande roll, ir ett exempel.

22 Detir befogat att citera Descartes berdmda utgangspunkt, for, som vi skall se lingre
fram, det ir just ddr som brytningen sker med den grekiska och medeltida realismen,
grundad pé en fundamental tillit till vira sinnen och vart férnuft. Descartes tvivlade
sd starke pa allting att han till sist maste grunda hela tillvaron pé sin egen existens,
detendaabsolut sikra. Att tvivlet var rentintellektuellt och knappast paverkade hans
aptit eller praktiska verksamhet behover vil inte tilliggas.
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Meningen, eller avsaknaden av mening

Vad striden stir om ir ritten att ge en alltcomfattande tolkning av
verkligheten.?3 Vi soker inte svaren pa de stora frigorna av ren
nyfikenhet. Johannes Paulus II pipekar att dessa frigor har sin
gemensamma killa i minniskohjirtats tvingade s6kande efter
mening. En minniskas inriktning bestims av vilka svar hon har
funnit pa dessa fragor.24

Det ror sig om att finna, pavisa och forkunna tillvarons mening,
eller dess avsaknad av mening. Men férnuft och vetenskap svarar
negativt: det som inte kan bevisas kan inte tas med i rikningen.
Nir rationaliteten blir normgivande forpassas alltsd Gud och me-
ningen med tillvaron till marginalen och det uppstir

en dualistisk filosofi som ... pd ett radikalt sdtt sirar pd materie och
ande, kropp och sjil, sinne och fornuft.?s

Eftersom det empiriskt inriktade fornuftet dgnar sig uteslutande
it det patagliga (eller bevisliga) gors Gud instinktivt till mot-
satsen till den fysiska virlden och kan dirmed betraktas som ett
foremal for kinslor och grundlosa spekulationer. P4 den andra
sidan blir den hiftiga reaktionen precis densamma: det dr den
fysiska virlden som forlorar sin betydelse, och fornuftet sitt obe-
roende — normen blir blind lydnad.>¢

23 Nigot som minga inte lingre gor ansprik pa att kunna gora. Det blir da svirtatt siga
nigotalls om tillvaron. Aven pastiendet »det finns ingen alltomfattande forklaring «
gor ju ansprik pd att vara alltomfattande. Man kan siga ate allt dr utan mening
och dirmed avfirda sig sjilv och allting med den enda fras i historien som har en
mening - eller snarare gor ansprék pé att ha det. Man kan ocks siga: »Det finns en
mening«: men di miste man séka den (och identifiera motsatsen: det som inte har
ndgon mening).

24 Tro och Férnuft, 1.
25 Lossky, 2.

26 Islam har visat prov pa en sirskild brist pd motstandskraft infér denna tendens. Blind
lydnad dr intellektuellt otillfredsstillande, men emotionellt betryggande, i synnerhet
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Denna moderna dualism mellan det synliga och det osynliga,
tva helt separata dimensioner, ir i sjilva verket mycket gammal.
Gnosticismen?7 byggde pa den och den finns med i grundstruk-
turen till Platons tankar. Den ger uttryck for den synbara ofor-
enligheten mellan ande och materie och ger litt upphov till en
osund tivlan mellan de tva. Den rena andligheten har en ten-
dens att forklara det materiella for illusion eller ond substans,
och materialismen avfirdar det andliga som vidskepelse, inbill-
ning och psykologiska effekter. Dessa tva ir fullgoda alternativ
- bada dr mojliga — och fornuftet kan inte definitivt avgoéra mellan
dem. Dualismen finns med i det europeiska tankebygget frin och
med upplysningstiden, men rotterna gér tillbaka till antiken och
formodligen dnnu lingre. Kyrkan riskerar stindigt att dras in i
stromvirveln av den ena eller den andra av dessa ytterligheter,
medan dess egentliga uppgift ir att presentera syntesen mellan
de tva.

Fornuftets triumf och nihilismen

Som vi vet var det kyrkan som férlorade och vetenskapen som
triumferade i det moderna Europa. Vetenskapen kunde ju ocksa
visa pa hipnadsvickande praktiska resultat och hade verkligen
avslojat en mingd skrock och vidskepelse som tagit tillflykt un-
der kyrkans mantel. Under en tid tycktes silunda allt ligga 6ppet
for ett fullkomligt kartliggande av hela tillvaron och religionen

om man ir frustrerad och kinner sig férférdelad. Det idr en grundingrediens i alla
sekteriska rorelser.

27 »Gnosticism« ir ett samlingsbegrepp som omfattar en mingd olika filosofiska och
religiosa rorelser och grupper som var verksamma och ibland mycket vidspridda
under kristendomens forsta drhundranden. Gnosticismen har fate déligt rykee, inte
minst dirfor att den har 6verlevt mest i form av kristna negativa beskrivningar
(ibland nidbilder). Sikert fanns det djup i somliga av dessa tankestromningar, men
det vet vi mycket lite om idag. Ett genomgédende drag ir dock motsittningen mellan
ande och materia och behovet av befrielse frin det materiella, férgingliga.
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skulle, enligt de mer radikala av dess kritiker, helt enkelt dunsta
bort.

Overtron pa férnuftets, vetenskapens och minniskans makt

ledde dock inte bara till materiellt vilstand och lycka. Den ledde
ocksa till fortryck, slaveri, rasteorier, virldskrig och folkmord.?®
Det uppstod under slutet av 18co-talet och pd 19o0-talet en form
av nihilism som ibland kunde ta sig patologiska uttryck och som
signalerade att det hade uppstatt en farlig obalans i den europe-
iska midnniskans inre.

Denna nihilism har pé sitt och vis rittfirdigats genom den forfirliga
erfarenheten av ondska som utmirke var epok. En sidan drama-
tisk erfarenhet har med nédvindighet medfort ett sammanbrott for
den rationalistiska optimismen, som sig historien som fornuftets
triumftag och killa ill all Iycka och frihet. Nu, vid slutet av detta
sekel, framstar istillet frestelsen till fértvivlan som ett av de storsta
hoten.??

28

29

Slaveriet hade inférts pa nytt i den tidiga renissansen efter att ha helt férsvunnit
fran det kristna Visterlandet. Under antiken var det som bekant stommen i
samhillsbygget. Se Pernaud och fotnot 174 i denna text. Lt oss understryka att det
inte var vetenskapen, ¢j heller férnuftet som ledde till vira moderna katastrofer. Det
var goertron pi dem - det som de gamla grekerna kallade hybris, ett hogmod som pi
mera folkligt vis har illustrerats av sagan om trollkarlens lirling. Liksom trollkarlens
lille férmitne elev har vilist innantill i den stora Boken och utkommenderat vildiga
makter som vi inte har haft vare sig vishet (nigot annat in kunskap) eller moralisk
resning nog att kontrollera. Detta dr emellertid ett stort och kontroversiellt imne
som kriver en mera ingdende analys dn vad som ir mojligt i denna skrift.

Tro och férnuft, 91.
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3. Det upplysta fornuftet

JUST DENNA HOPPLOSHET eller fortvivlan dr grogrunden for
det sokande efter transcendens och spiritualitet som vi bevittnar
idag. Detta sokande dr mycket positivt, eftersom det avser att
dteruppritta den forlorade balansen. Men det ir ofta helt eller
delvis inspirerat av kinslor, antaganden och obekriftade aningar.
Eftersom fornuftet, till foljd av allt som skett under dess envilde,
nu lite misstankliggors av andligt sokande minniskor eller sitts
ur spel antingen av relativismen (som intressant nog ofta fun-
gerar som inkorsport for olika former av esoterism) eller av den
bokstavstrogna »fundamentalism« som nu kinner vind i seglen
inom alla civilisationer, 4r det viktigt att dteruppritta den ur-
sprungliga forbindelsen mellan minniskans ténkande sokande
och hennes kdnnande sdkande.

Vi bor alltsd utforska det sanna férhillandet mellan tro och
fornuft, precis som paven gor i sin encyklika. Deras olika ansprik
inte dr oférenliga, om de bara balanserar varandra. Det totalitets-
ansprik som fornuftskulturen gor ir i sjilva verket kalkerat pa en
religios vision, medan den moderna bokstavstrons totalitetsan-
sprik ofta nog giller dven rent vetenskapliga omriden. Det ir inte
dessa karikatyrer vi skall forsvara eller refutera; vi skall forsoka
dterfinna mélet for all minsklig strivan. Lit oss minnas »grund-
strukturen « — dharma, logos... Kristna, har vi sett, tror att den 4r en
person, Jesus Kristus. Fokus blir bide konkret och alltomfattande.

Den totala kunskap som fornuftskulturen strivar efter genom alla
sina brutna relationer och som gnoser och droger utlovar i det oper-
sonligas falska frid - dr det inte ... en innerlighet som nar sin hojd-
punkt i det méte som gudomliggor personen ... ? Och detta febrila
utforskande av virlden, av allt frdn atomer till nebulosor, denna
totalisering av minniskan och hennes planet, frin forhistorien till
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sjilens kryptor ... kan de leda ndgon annanstans in antingen till
helvetet eller till Kristus som 6évervinner helvetet - till den gudom-
liggjorda kroppen av Den som bara vintar pd vére fria val for ate, i
sin forklaring, uppenbara sig som Den som omfattar allting?3°

Aterupprittande av granserna

Kristocentriciteten behdver understrykas idag; sa kallad fun-
damentalism eller vetenskapsfientlighet ir lingt ifrin den enda
trenden i kyrkan. Det finns ocksa en tendens hos visterlindska
kristna att kapitulera infor den for all del ganska slitna och trotea
vetenskapskulturen - att relativisera tron och bedéma den efter
fornuftets mitt. Den tvivlande, analytiska kulturen har priglat
oss sd djuptatt viibland dr ndstan ofémogna att heltenkelt » tro«.

Osikerheten (och forvirringen) blir desto storre for den skill-
nad mellan »tro att« och »tro pi« som upprittades i samband
med reformationen och forstirktes under pietismens inflytande.
De flesta skulle spontant (och med ritta) siga att kristna »tror
pi« — det vill siga att de litar pa och riknar med Gud, med Guds
godhet, frilsningen, det eviga livet och s vidare. Manga dopta
upplever emellertid just dirfor en svarighet att bekinna sig som
kristen — man siger att man »vill« tro men inte »kan«, dirfor
att tron formodas sitta i kinslan (som man inte har) av tilliten till
en vars existens miste erfaras emotionellt innan den kan godtas
intellektuellt.

Att detta ir en enkelspérig uppfattning ser man litt nir man
betinker att kristna forst av allt » tror azz« Kristus ir Guds Son
som blev minniska, a#t han korsfistes, a#t han ir uppstinden och
sitter pd Faderns hogra sida. Det senare ir en forutsittning for
det forra och stiller inga krav pa kinslor (diremot pa viljan och

30 Olivier Clément, 3.
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tanken).3! Det forbereder upplevelsen av, motet med den som
man redan har tagit emot intellektuellt, sd att »tron pi«, som
nirs av upplevelser, kinslor och intuitioner, allt mer skall 6ka.
Om jag inte »tror att« det har skett som trosbekinnelsen si-
ger, blir min »tro pd« irrationell och utan forbindelse med mitt
fornuft; men om jag inte »tror pi« blir min »tro att« bara ett
intellektuellt pastiende, en hypotes utan vidare konsekvenser for
mitt eller andras liv. Det finns en vital férbindelse mellan liran
och upplevelsen.

Om vi allesa viljer att inte relativisera det vi tror pd utan be-
kinner dven de for det vetenskapligt trinade férnuftet obekvi-
ma ldrosatserna (jungfrufodsel, uppstindelse, himmelsfird ...)
framtrider slutligen problemet i all 6nskvird klarhet. En mingd
satser ur kristendomens etik och lira sammanfaller med det som
Johannes Paulus IT kallar for » mansklighetens andliga arv« 32 gil-
lat och bekriftat av fornuftet. Men annat miste sjilvt » upplysa«
fornuftet, inte ringas in och forklaras av det.

Ljuset utifrdn

Vad som visar sig hir ir just det slags samspel mellan férnuft och
uppenbarelse som under den tidiga kristendomen visade sig si
oerhort berikande. Fornuftet kan och bér vinda sin kritiskt ana-
lytiska blick mot det som tron féreslar; men det finns en grins.
Det dr den som Vladimir Lossky anser att den moderna dua-
lismen har fitt oss att glomma, »niamligen skiljelinjen som gar
mellan det oskapade, som ir Gud, och det skapade, som dr den ur
intet komna virlden«.33 Nir denna grins erkidnnes och respek-

31 Naturligtvis kan upplevelsen komma fére reflektionen och gor det ocksé ofta. Detta
forindrar dock inte i sig det nédvindiga samspelet mellan de tva.

32 Tro och Férnuft, 4.
33 Lossky, 2.
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teras faller de ganska nyligen upprittade hindren for foreningen
mellan tanke och tro bort och vi kan iterfinna den virld - greker-
nas virld, de forsta kristnas virld — i vilken de stora existentiella
frigorna ir den naturliga motespunkten for filosofi och teologi,
for minskligt sokande och gudomlig uppenbarelse.

Kyrkan blir da fri att férkunna sin vishet som ett fullgott svar pa
tidsilderns alla spekulationer. Den har aterfunnit sin »syntes«,
balansen mellan tron som skddar och fornuftet som analyserar,
férnuftet som Oppnar sig fér trons mysterium och tron som helgar
fornuftet. Sinnet kan ledas direke frin till exempel den fantastiska
upptickten av att skorpioner har funnits i 400 miljoner ar och
har de mest osannolika egenskaper till lovsingen av den ofattbara
vishet som gett upphov till allt som finns. Ty

den stora mangfalden av skapade varelser visar hur outtémligt rikt
det transcendenta ér. ... Varje ting dr ett namn pé den som ingen
kan nimna.34

34 Olivier Clément, 4.
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4. Frihet i begrinsningen

DETTA AR VIKTIGT: motsittningen fir inte 6verkommas ge-
nom att en sida besegrar den andra. Det ir snarare friga om att
Oppna sig for de mingsidiga gdvor som finns i minniskans natur
och ta emot sanningen i dess orikneliga reflexer och aterspeg-
lingar som en i sig enad minniska.

Aven vart fornuft maste ... vara religiost — det ir inte bara kinslan
som skall 6ppna sig fér sanningen, utan ocksa tanken. Eller snarare:
varken den ena eller den andra for sig, utan hela véirt visen, pi en
gang brinnande och klarsynt.3

Allt hinger samman, det finns inget nyckfullt eller absurt i tillva-
ron. Virt fornuft férmar varken omfatta hela sammanhanget eller
pejla dess djup, men det kan »breda ut sig« inom det, 6vertriffa
sig sjilv. Forst i ett sidant perspektiv blir det mojligt att anvinda
»hela virt forstdnd«, ty vért forstind kommer aldrig att na slutet
av Gud. Det dr dirfor som tron, vigledd av uppenbarelsen, kan
ligga upp monstret for fornuftet, som organiserar sin informa-
tion enligt detta monster och dirigenom ser klart.36 Den tidiga
kristendomen, skriver Lossky,

anpassades inte till fornuftet, utan férnuftet anpassades till kris-
tendomen - det skedde en 6verging frin filosofi till 4skddande, och
tanken mittades av ett mysterium som inte dr en hemlighet att dolja
utan ett outsinligt ljus.37

35 Lossky, 3.

36 Alltsd motsatsen till vad som ofta sker idag, att férnuftet ligger upp ett ménster och
kriver att uppenbarelsen organiserar sig efter det, vilket den naturligtvis inte kan
gora.

37  Lossky, 4.

30



Det kritiska och analytiska fornuftets natur och upptickter férne-
kas inte och dess frihet inskrinks inte heller. Istillet dterforenas
det med sin andra halva, det intuitiva och pi ett sitt poetiska
sinne som ser tingens sammanhang. Detta bekriftas av att all
sann filosofi utanfor kristendomen, som Hans Urs von Baltasar
sdger i ett nutida eko av Clemens av Alexandria,

redan i djupet ir teologi: den vrider sig kring ett centrum som 6ver-
gar den, ett fordolt religiost centrum som overgar det enkla fornuft
som rader hir pa jorden, men som ensamt ir virt tankens moda.

Och von Baltasar stiller foljdfrigan:

Borde inte de stora kristna tinkarna dnnu mycket mera vara teo-
loger, med en glod som bara okar allt eftersom de blir hinforda av
Gud och hans helighet?38

Man kan precis lika girna friga sig: Borde inte de kristna teo-
logerna vara mera filosofer, som med enkelhet och frimodighet
ger svar pi de »fundamentala och patringande frigor[na] om
minniskolivet ... : Vem dr jag? Varifran har jag kommit och vart dr
jag pd vig? Vad dr ondskan? Vad héander efter detta livet?« Akademisk
teologi intresserar bara teologer, medan dessa frigor angir alla.
Kristendomen ér oerhort relevant, om vi bara vagar lyfta fram
den, om vi bara vagar tro att den faktiskt forkunnar Svaret. Men
da maiste vi ocksd erkinna vira begrinsningar.

Det ir friga om att dppna vart tinkande for en verklighet som
overgir det. Det handlar om ett nytt sitt att tinka, dir tanken inte
omfattar, inte haller fast, utan sjilv blir omfattad och fingslad, spike
och vederkvickt av den kontemplativa tron.3?

38  Von Balthasar.
39 Lossky, 4.
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5. Visterlandet och Gud - ett problem

INNAN VI GAR VIDARE miste vi 4gna nigra rader it det som
formodas ligga bakom alltihop, om man sa far siga, och vara dess
mil, ndgot vars existens ofta ifrigasitts men som inda utovar —
vare sig det finns eller ¢j - ett enormt inflytande 6ver virt virld.

Lét oss ta hjilp av fantasin. Om det vi har infér oss — bocker,
pennor, mobler och si vidare - reduceras till sina mest elementira
bestandsdelar, om vi smular sénder dem, vad blir de d3? De blir
till stoff — en del metalliskt, en del av annat slag, det mesta bara
vanligt, grice stoff. Vi kan forestilla oss det: urstoffet, odndligt,
firglost, utan borjan och utan slut.

En mdrklig vision

Och nu ser vi med stigande hipnad hur i detta gra och formlosa
pa ofattbart vis i tur och ordning uppstar ett trid, en katt och en
filosof. Tridet borjar genast med stor naturlighet att utveckla
blad och bira frukt, och katten sitter sig och slickar tassen, forst
den hogra, sedan den vinstra, och sedan tvittar den sig bakom
orat med hjilp av hogra tassen. Filosofen ser allt detta och hidpnar
och glider sig 6ver det. Hipnaden ér filosofins moder.

I enlighet med sin natur borjar han strax dirpa stilla sig fragor
om allt det mirkliga han bevittnar. Tridet, katten och han sjilv
uppstod ur den formlosa massan. Hur kommer det sig att han
blev filosof, katten katt och tridet trid? Vad dr det som gor en
katt till en kate?

Vad ir det 6ver huvud taget som gor att det finns en virld?

Filosofen borjar fundera. Materien intresserar honom inte
sarskilt mycket. Den bara finns och dr formlés. Men formerna
ir fascinerande. Vilka ir kombinationerna, vilken ir principen,
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som gor att ting uppstér i olika former, att de sonderfaller pa nytt
och dterigen uppstar? Kan det vara liksom en eld, en energi, eller
en strom som av vatten? Kanske allt egentligen ir eld, eller luft,
eller nigot annat. Det miste finnas nigot som finns i allt - en
urprincip. Annars finns det ingen mening i det hela — annars ir
det bara stoff som slumpen skyfflar omkring.

Varats gita

Till sist far vér filosof en stor insikt: allting bara finns — det ér. Och
han forstar att just detta 4r det som forenar allting, underligger
allting, ir principen. Sjilva Varat ir alltings grundprincip. Han
beskriver Varat med gudomliga termer: det ir evigt, oférinder-
ligt, oforstorbart och fullkomligt.4°

Hir har vi alltsd kommit fram till ndgot som dr gudomligt.
Ligg nu mirke till ate vér filosof inte utgick frin mytiska speku-
lationer, att han inte stod med en uppenbarad skrift i handen och
ldste innantill - han observerade och anvinde sitt férnuft.

Vad han kom fram till 4r ett » Det« som liknar Gud.

Detta »Det«, som i Visterlandet forst observerades av de
grekiska filosoferna fore Sokrates, var en logisk nodvindighet
for dem. Deras tankar, som var fria och obundna av ideologier
och forutfattade meningar, ledde hela tiden fram mot denna ur-
sprungsprincip och frin den drog de sina slutsatser. Det som blev
den bestdende och verkligt svara frigan var i vilket forhillande
denna forsta Orsak, detta yttersta Mal stod till mangfalden i till-
varon, och till minniskan.

Grekerna kunde inte forestilla sig fullkomligheten annat 4n
som immobilitet och enhet. Allt som ér flerfaldigt ir ofullkomligt
och det som forindras kan rimligtvis inte vara perfekt eftersom
det da blir antingen bittre eller simre — om det dr perfeke forblir

40 Som den filosofiskt allminbildade litt kan se bir denne filosof namnet Parmenides.
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det alltid detsamma (kan inte forbéttras, och upphor att vara
perfekt om det forsimras).

Det Gudomliga - vi siiger inte » Gud « — méste alltsa vara evigt,
oforinderligt och ett. Foljaktligen ligger alle timligt, foranderligt
och flerfaldigt utanfér det Gudomliga.

Ouppndeligt, heligt, fullkomligt

Det ir viktigt att minnas detta, f6r under kristendomens infly-
tande har vi blivit vildigt familjira med Gud. Vi duar honom
och kallar honom pappa och siger att han élskar oss, vilket allt
ir i sin ordning inom ramen f6r den kristna uppenbarelsen. Men
vi far inte foérlora ur sikte bakgrunden mot vilken denna bild av
Gud en gang framtridde: det tidlosa, odndliga, fruktansvirt rena,
oidndligt upphojda, ouppnieliga och tusenfalt heliga: »Det«.

Hur skall man tinka sig detta Gudomliga? Man kan vara po-
lyteist, men polyteismen brukar inda till sist resumeras i ndgon
form av Hogsta Gudomlighet, si i sin hogre form sammanfaller
den oftast med monoteismen. Och som Lossky anmirker finns
det utanfor kristendomen bara tva metafysiska formuleringar av
monoteismen:

- En monoteism som bekinner Guds personliga karaktir, men inte
kanner till hans natur - den levande Guden, men inte det gudomliga
livet. Detta giller for judarna (och senare for islam, som ir »abra-
hamitisk«).

- En metafysisk monoteism som anar naturen av det absoluta, men
inte kan né det annat d4n genom upplésningen av personen, precis
som i den antika virlden (och in idag i de traditioner som inte ér
av semitiskt ursprung).4!

41 Lossky, 3.
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Grekerna horde allesd till den senare kategorin. Redan Platon
hade placerat det Goda, det Sanna och det Skéna hogt ovan
minniskornas virld. Aristoteles, som inte holl med Platon i allt,
beskrev en ytterst intellektuell Gud som tinker sig sjilv i enasta-
ende isolering. Plotinus, nyplatonismens grundare och en stor
visionir, sade rent ut att »Det Ena« varken kan nimnas eller
forestillas och aldrig kan uppnis med mindre 4n att minniskan
helt utslocknar i extas.

Minniskan kan, enligt dem, liksom p4 avstind se ljuset fran
Guds boning, men stills ddrmed ocksé infor frigan om sin egen
verklighet i forhédllande till Gud. Gud kan vara personlig, som
det forsta alternativet foreslar, men da star vi utanfor det eviga
varat, som ir Guds och inte virt; eller han kan vara bara Vara, i
vilket fall vi i sista hand méste upphora att existera som personer
och forsvinna i Gud.

Nagot av detta — ganska mycket rentav — har forblivit i reli-
gionerna utanfor kristendomen. Till och med Allah, som har si
mycket gemensamt med Israels Gud, ir avligsen och fruktans-
vird pa ett sdtt som bara sillan pétriffas inom kristendomen.
Buddhisterna har ingen gud alls, men Nirvana omges av ett nu-
minost ljus som inte sé lite pAminner om nyplatonismens » Ena«.

Kort sagt har i alla tider manniskor kunnat ana att det finns
Nagot; de har till och med kunnat tillskriva det egenskaper. Precis
vad det ir rider ingen sirskild enhet om, men att det 4r ouppna-
eligt for mianniskor och oindligt miktigt har alla forstétt.

Uppenbarelsen

Inidennaatmosfir av internationellt samforstind kommer sa ett
litet rufsigt folk vandrande frin en 6ken nigonstans. De har med
sig en ldra vars explosiva potentialitet de formodligen inte har en
aning om. Dir grekerna hade skidat liksom i fjirran en ororlig
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och kallt lysande Fullkomlighet, alltings mittpunkt och likgiltig
for allt, hade hebréerna statt nira nog ansikte mot ansikte med
en hogst personlig Gud, djupt och passionerat engagerad i deras
forehavanden, kinslor och historia, snar till hiftiga reaktioner
och egenhindig skapare av himmel och jord ...

Och snart hinder det saker i det lilla folket. En utlovad kung
dyker upp, men beter sig inte som en kung; en Messias trider
fram, men bara misslyckade och fattiga tror pd honom. Det blir
brak. » Kungen« grips och skrattas ut, avrittas. Det hela ir 6ver,
och dnda har det bara borjat. Virlden har rubbats for gott.

Kan fornuft och uppenbarelse samsas?

Nu forvandlades snabbt sjilva filosofins terring. Den nya utma-
ningen for kristna tinkare i den grekiska kulturen var att det
grekiska » Det« maste forenas med det judiska » Han«. Annor-
lunda uttrycke: att férnuftets insikter méste forenas med uppen-
barelsen.

Ar det mojlige?

Det borde vara det, forutsatt att man gir med pa att fornuftet
har sina begrinsningar, att det finns sddant som helt enkelt maste
uppenbaras - sddant som vi sjilva inte kan luska fram, hur intel-
ligenta vi 4n 4r.

Som vi har sett dr det inte s mycket frigan om Guds existens
som om Guds natur (Paulus argumenterar 6vertygande i Romar-
brevets forsta kapitel for manniskans formaga act kinna ill az
Gud finns, men det dr en annan friga vem han ir).

Redan Plotinus hade kommit fram till att Gud befinner sig
fullkomligt utanfor fornuftets omrade och inte kan undersokas
av det. Det finns ingen mojlighet att hoppa 6ver avgrunden som
ligger emellan. De kristna dr mirkligt nog helt med pa detta:



For det minskliga férnuftet verkar mojligheten av en »overgang«
frAn numrens led till den matematiska odndligheten eller, analo-
giske talat, ett kvalitativt spring fran det timliga till det eviga helt
utesluten. Vi stir hir infor tva realiteter som inte kan jimforas, som
pé radikalt vis saknar gemensamma matt.4?

Om nu de kristna gir med pé detta, vad blir det da av den nira
Guden?

Den ende Guden och kéiirleken

En forsta uppdelning dr nodvindig. Forst bekriftas fornuftets
insikter, sedan fastslds det att »detta inte ir Gud.« Gud ir i
sig fullkomligt okdnnbar. Han kan inte liras kinna annat dn
genom en fri giva, om han sjilv vill. Vill han inte, forblir vi
med Parmenides, Platons, Plotinus och Vedas gud, med Buddhas
Nirvana. Men han vill, och det visar sig bland annat genom att
det gar en stark, nistan obetvinglig intuition genom all hogre
mystik att Gud inte bara dr godhet, skonhet och sanning, utan
att han dr kdrlek. Aristoteles kom ganska nira detta med sina
tankar om attraktion, men intuitionen stotte annars alltid pa
oovervinnerligt motstind i forerstillningen om det Gudomli-
gas (statiska) helighet.

Vi kan girna droja lite vid kirlekens problematik. Hir kom-
mer fornuftet till uppenbarelsens hjilp genom den logos, den logik
som underligger hela vart ansprak pa att vara tinkande varelser.
Kirleken forutsitter omsesidighet. Om Gud ir ensam i sin stora
helighet dlskar han bara sig sjilv och skapelsen ir nigot han hittar
pa for att bira fram 4t sig hyllning och kirlek. Ndgon miste ju
dlska honom - kan man ilska sin spegelbild? Gud som Narkissos?
Tanken ir inte sirskilt uppbygglig.

42 Sofronij.
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Man kan forstas anamma den mer aristoteliska tanken att ma-
terien ir evig — men frigan vicks dd genast om den kanske dr ond,
eller rentav formen fér en motgud som 4r ond och bekimpar Gud.
Eller skulle Gud ha négot slags kirlekshistoria med materien?
Hir oppnar sig de gnostiska spekulationernas svalg.

Liran om den absolut ende guden ir inte okomplicerad, trots
sin synbara enkelhet. Allt verkar ligga redo for dualism eller mo-
nism med alla de orikneliga variationer och kombinationer dessa
kan ge upphov till. De har alla som resultat att virlden, var till-
varo och minniskan sjilv relativeras. Illusion eller spegelbild,
fangenskap i materien eller trildom i okunskapen - vad det dn
ir ir Gud ensam om varat, och eftersom han ir ensam finns det
inte plats for nigon annan. I sa fall ir den urgamla intuitionen
om Gud som kirlek helt enkelt fel.

Alteritet inom Gud

Hir har emellertid kristendomen nédgot alldeles nytt och origi-
nellt ate siga till intuitionens forsvar. Det dr att Gud ir gemenskap.
Han ar

Gud-Treenighet, som lever i ett ouppndeligt ljus och genom sina
energier genomstrommar den skapade virlden .... Han ir pd en
gang lika fjirran frin fornuftet och sinnena som han ir dem nira.43

Forberett sedan tidens borjan

Just detta dr ndgot som minniskan aldrig skulle ha kunnat upp-
ticka sjilv, dven om

43 Lossky, 2.
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Anden vicker i henne en djup kinslighet som inte har att gora en-
bart med sinnena och inte heller enbart med férnuftet, utan med
det som finns i »hjirtats outgrundliga djup«.44

Det man inte kommer pi sjilv kan vara svirt att forstd med en
gang. Det behovs en finess i terminologin som inte alltid 4r 6gon-
blickligen begriplig. Lat oss forsoka klargora begreppen.

Gud, siger de kristna, ir en personlig Gud. Han ir Gemenskap
isigmellan tre personer, alltsd en enheti evig mangfald. Det ir en
Gud som uppenbarar sig och som man inte kan lira kinna utanfor
hans uppenbarelse, forutom det dir som filosoferna pa avstind
har lyckats kartligga (allsmiktig, evig, ororlig, oférstorbar ... ).
Man uppticker honom dirfor att han kommer oss till motes, man
lir kinna honom nir man trider in i existentiell gemenskap med
honom, det vill siga trider in i hans eget (eviga) liv. Det ror sig
inte om kunskap inhimtad utifrin, behirskad, omfattad.

Aven om filosofin leder mot Gud, ir det alltsd tveksamt om man
kan gora filosofin till en introduktion till teologin; och 4 andra si-
dan skall inte teologen utga frin en spekulation om Deo uno, om ett
gudomligt visen som foérnuftet kan na.4s

Som vi har sett finns det ju en avgrund mellan vad férnuftet kan
inse och vad Gud kan uppenbara. Och detta dr nigot som redan
fran forsta borjan paverkar minniskan.

Det ir dirfor att hon sjilv férst har blivit funnen av Gud - dirfor
att Gud, om man s kan siga, har sokt upp henne i Uppenbarelsens
méte — som minniskan nu kan séka Gud pi samma vis som man
med hela sitt visen (alltsd ocksd med férnuftet) soker en nirvaro.46

44 Clément, 2. I djupet av sitt visen ir hon beredd for Guds giva, men givan kan bara
komma frin Gud.

45 Clément, 3.
46 Lossky, 3.
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Det ir med andra ord Treenigheten, relationen inom Gud, som
ir den djupaste gatan. Det finns inga som helst mojligheter att
omfatta detta mysterium, gi runt det och »behirska« det. Dir-
for kallas hela tiden foérnuftet ut ur sig sjilv till tillbedjan eller
kontemplation.

Hur kan vi nirma oss detta mysterium? Hur kan vi forstd det? ...
Det enda vi kan gora dr att lira kinna Gud i tillbedjan och i gemen-
skap med honom, ty det dr han som tar initiativet.47

Nir denna oidndlighet 6ppnar sig for honom utropar Symeon
den nye teologen:

Men vad skall jag siga om det som ér outsigligt? Det som intet 6ga
sett och intet 6ra hért och som ingen minniska har kunnat forestilla
sig, hur skulle detta kunna beskrivas med ord? Vi har erhallic allt
detta och tagit emot det inom oss genom Guds giva, men vi kan pa
intet vis omfatta det med foérnuftet eller uttrycka det i ord.4®8

S4 idr allesd bonen den enda ritta attityden infér mysteriet. Den
tommer teologin pé allt som stér i vigen for ren underkastelse i
tron, ty den ger uttryck for den kirleks rabula rasa som vintar och
inte griper for sig.4?

Den negativa vigen

Det ir hir som fornuftets analys overgar i dskddan och blir till
tillbedjande mystik; ty » Treenigheten ir inte en filosofisk teori.
Treenigheten dr den levande Guden vi tillber. «5° Det ror sig inte
om utplinande, utan om férvandling.

47 Bloom.

48 Homelia 9o, citerad i Lossky, 5.
49  Von Balthasar.

50  Metropolit Stephanos, 2.
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I forhallande till den nyplatoniska tanke som har priglat den
kristna mystiken och si smaningom vann stort gehor ocksd inom
den muslimska dr detta viktigt. Plotinus later ju sjilv forstd att niar
sjilen moter den Ene slocknar den. Inget minne kvarstir, darfor
att nar motet sker finns den inte lingre. Det ir alltsa enligt honom
inte mojligt att mota Gud annat in genom att upphora att existera
i ordets gingse bemirkelse. Den sufiske mystikern Ibn Arabi talar
i liknande tongingar. Men om Gud ir treenig finns det rum for
relation inom honom.

Vad det inte finns rum for ir begreppen med vilka vi méste rora
oss i var dagliga tillvaro. Férnuftet blir spriklost nir det kommer
infor Gud.

Kinslan av Guds odndlighet och ogripbarhet ir ett sitt att uppleva
Gud. Nir minniskans fornuft inte kan hitta nigon utvig kan det
vinda sig till den mystika upplevelsen, som de grekiska fiderna
jaimfér med Moses uppstigande pa Sinais berg. S:t Dionysios Areo-
pagita sdger att nidr méinniskan nar »hojden av det gudomliga
uppstigandet« befriar hon sig »fran allt synligt«, bide fran kun-
skapens foremal och dess subjekt, for att forena sig med Gud. Det
ir dd Gud som blir kunskapens subjekt. Midnniskan nés av »det
gudomliga« och hennes relation med Gud kan inte lingre vara
annat dn mystik. Det apofatiska tillvigagingssittet innebér aldrig
ett fornekande - om sé vore fallet skulle man bara hamna i nihilism
eller panteism. Det kan bara vara » doxologi« - en lovsing till den
treenige Guden.5!

Fornuftet forblir intakt och far behalla hela sin virdighet. Det ir
inte friga om utslocknande eller ogiltigforklarande eller nigot
sddant. Allt det ror sig om dr begrinsningar. Fornuftets diskurs
mynnar ut i lovsdng som si smaningom overgir i fullkomlig tyst-
nad. Om det gudomliga havet kan ingenting sigas, men floden

51 Metropolit Stephanos, 3.
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- minniskans fornuft - fortsitter att tomma sig i det utan att
ndgonsin forlora sin egen identitet.

Bortom tanken och den tinkta verkligheten, som i det yttersta ir
varats och férnuftets tvafaldighet, moter icke-forstaelse och icke-
vara — det negativa betecknar i detta fall nidgonting mera, nigot
oversinnligt. Hir médste man tiga: det outsigliga kan inte nimnas,
eftersom det inte liknar ndgonting eller begrinsas av nigonting.5?

Bokstav och ande

Frestelsen har forstds alltid varit stor att sitta denna outsigliga
upplevelse mot den dogmatiska formuleringen i en lira. Om man
kan svepa undan de intellektuellas anteckningar och fotnoter
med utropet: »Ah! Det ir odndligt mycket storre och djupare,
det vet jag!«, da kinns det inte dumt.

Tyvirr dr det dock det. Det ir visserligen sant att ord inte kan rym-
ma eller omfatta den verklighet de anger, men det innebir inte att
alla ord dodar och att den Ande som ger liv alltid 4r stum. Tvirtom:

dogmen ir ett fornuftsinstrument genom vilket man nér fullheten
- en »tring port« som férnuftet miste trida in i genom en dod-
uppstindelse dir dopet aktualiseras.s3

Det verkliga livet inom kristendomen ir liv i gemenskap med
Gud enligt Kristi monster och detta bestér for de flesta av nio
tiondedelar praktik och en tiondedel kontemplation.54 Detta ir
emellertid, som vi har sett, avhingigt av att vi tror a# ett antal

52 Lossky, 3.
53 Clément, 3.

54 Vaddetlivetbetriffar, se Patrik Hagmans utomordentliga lilla bok » Kristetmotstand «
(Artos 2012). Det ir en praktiskt inriktad bok; denna text gor helt 6dmjukt ansprak
pé att underbygga dess prawxis med trons theoria.
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mirkliga hindelser har skett. Liran bestar av dessa hindelser och
deras konsekvenser, vilket fir von Balthasar att konstatera att
»troslirans innehdll ir uppenbarelsen sjilv«.55 Den ir alltsa inte
nigot som stir mellan Gud och minniskan, en deklaration eller
ett manifest manniskan maste skriva under innan hon trider in i
Herrens salar. Liran, fortsitter von Balthasar,

ir inte nagot slags link mellan uppenbarelsen och nigot annat som
kunde vara minniskonaturen, férnuftet eller filosofin. Minnisko-
naturen och alla dess tankeformer har i Kristus fitt sitt verkliga
centrum och uppnatt sin definitiva sanning, just sd som Gud, na-
turens skapare, har velat det i all evighet. Man behéver inte trida
ut ur tron for att forstd forbindelsen mellan det naturliga och det
overnaturliga, man behéver inte gora sig sjilv till medlare mellan
Gud och minniskan, mellan uppenbarelsen och férnuftet.56

Detta ir det fantastiska i det vildiga tankearbete som utfordes av
kristna tinkare under de forsta drhundradena och vars arvingar
vi dr. Fornuftet 6vergavs aldrig ett 6gonblick, utan fordes till den
yttersta spetsen av sitt land for ate blicka ut mot oidndligheten,
som dr dess naturliga fortsintning. Inte férrian allting hade utforskats
som kunde utforskas knifoll manniskans fornuft, som en vasall
for sin kung, och limnade 6ver svird och krona till Gud.

Den kristna tankens seger bestir i att den under de fyra forsta ar-
hundradena kunde formulera en definition som gav hedningarna
insikt i Treenighetens fullhet.57

55 von Balthasar.
56 Ibhid.
57 Lossky, 3.
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Jagets avsdtining

Dirmed ér det inte lingre jag med mitt fornuft som kan sitta upp
normer fér Gud och bedéoma honom efter dem. Tvirtom miste
jag lyssna 6dmjukt och lyhort for att forstd vad som ligger bakom
det synbara, djupare 4n vad férnuftet kan né.

Jag kan inte bedoma denna uppenbarelse utifran kinslor eller for-
nuft som hor till denna virlden. Jag méiste forsitta mig inom den
for att gora den till utgdngspunkt for min bedomning av virlden,
en bedomning som ocksd omfattar min egen erfarenhet och tanke.
P4 s vis kan jag inte lingre siga: Gud kan inte gora si eller si, ef-
tersom det gir tvirtemot den rena gudomlighetens begrepp. Istillet
miste jag siga: enligt uppenbarelsen gor Gud si hir och visar mig
dirigenom hurdan han ir.58

Fornuftet »korsfists«; det deltar, liksom hela ménniskan, kropp
och sjil, i det dop som Kristus lovade att hans lirjungar skulle
dopas med.

Det dr det minskliga férnuftets kors och dess méjliga uppstindelse
att pd en ging behova bekinna enhet och olikhet i Gud, en kirlekens
overenhet i vilken fullheten inte kan vara ensam, ett personmyste-
rium som pd en ging ir sirskilt och icke motsatt ... 59

Vi kan i forbigdende dra oss till minnes vad Johannes Paulus II
sade om de gemensamma begrepp som fornuftet bland alla min-
niskor har kommit fram till - ett av dem, utan tvivel ett av de
viktigaste, ir » principen om icke-motsigelse « som hir, mirkligt
nog, visar sig 6verskriden. Treenighetsteologin, skriver Clément,

rycker oss ut ur motsittningarnas virld for att leda oss till kirle-
kens. Den gor det genom att lata oss trida in i en odndlig kunskap

58  Guardini.

59 Clément 2.
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i vilken férnuftet forvandlas och overtriffas — en kunskap som
bide ir existentiell och personlig och som nér sin héjdpunke i
gemenskapen.5°

Gud kan inte tinkas i motsittning till ndgonting alls. Man méste pa
en gang siga som Karl Barth, att Gud ir helt annorlunda, och som
Nicolas av Cusa, Deus non est aliud. Gud ir fullkomligt avskild, men
ingenting ir motsatt honom, inte ens intigheten.5*

Kyrkofidernas intellektuella arbete avser just att »springa for-
nuftet« genom den hérfina, intuitiva skillnad i begreppen vars
djup bara kan utforskas i bon och kontemplation, det vill siga i
oppnandet av fornuftets portar ut mot oindligheten.®> Om de
avgorande termerna i treenighetsliran ir

nira nog synonymer ér det for ate vart fornuft skall springas och
for att vi skall hindras frin att objektivera det gudomliga visendet,
placera det utanfor personerna och deras »eviga kirleksrorelse«
... Gud ir konkret, eftersom den enda gudomligheten pé en ging

tillhor alla de tre hypostaserna och var och en av dem.%3

Det skall understrykas att detta dr en befrielse — samma oerhorda
befrielse som har anats av buddistiska munkar i Kina och Japan
och genom tankens fullkomliga » avkopplande « upplevs i zenme-
ditationen. Men hir foljer tanken med och vidgar sig oindligt.54

6o
61
62

63
64

Clément, 3.
Ihid., s 10

Man kan gora en fri association till »dppnandet av foérnuftets portar« inom
religionen sdsom patriffat i den islamiska kulturen och »&ppnandet av férnuftets
portar« ut mot oindligheten i den kristna kulturen. Det ir som om ménniskan méste
ga genom valv efter valv for att komma frin sin forvirrade vidskepelse eller blinda tro
till fornuftet, och sedan frin fornuftet till det som évergér forstindet och kinslorna.
Attt forsoka ta ndgon genvilg ir yteerst riskabelt, som manga andliga tinkare av olika
traditioner har pipekat.

Lossky 3.

Det hir en viktig piminnelse idag. Ar vi medvetna om att vi i vira gamla bykyrkor
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Fornekandet dr i apofasen odndligt positivt. Det innebir ett férkas-
tande av det som begrinsar och stinger inne i fornuftet nir det ror
sig inom sig sjilvt, och en strivan efter att forvandla tanken genom
tro och kirlek. Denna vigran forsitter tanken inom uppenbarelsen,
uppenbarelsen av Gud som Treenighet och minniskan som nista,
det vill siga av personen.5s

Genom att kunna tillata sig att tiga infor det outségliga och stilla
sig i 4skddan av det odndliga kan den minskliga tanken dimpa
och kanske till slut ocksa vinja sig av med sitt rastlosa sonder-
plockande och gripande omkring sig. Den kan bli kontemplativ.
Den kan vara sig sjilv ddrfor ate oindligheten ir dess grins, och
en stor trygghet kommer av upptickten att verkligheten dill sitt
djupaste visen ir personlig. Dirmed fullkomnas och forverkligas
filosofernas sokande och insikter i tillit och fértroende, kort sagt
i tro:

Man midste oppna sig for denne personlige Gud, méta honom ge-
nom ett totalt engagemang: det ir det enda sittet att lira kinna
honom. Men denne konkrete och personlige Gud rymmer ocksi
filosofernas abstrakta och opersonlige Gud, som oftast inte ir ren
inbillning, utan ett 4tersken i minniskans sinne. Det ir naturligt-
vis omojligt att lira kinna den sanne Guden utifran detta dtersken
genom reflektion och grubblande. Trosakten dr nédvindig, den
ir grundliggande och foregir allt. Men da kommer ocksd denne
filosofernas Gud pa sin plats i den levande Gudens totala verklig-
het, som Clemens av Alexandria skrev: »Han skall vixa inda till
Kristi fullhet.« Kristus dr det fullkomliga méttet {6r allting: han

65

har direktkontakt med en lira som kan rivalisera med zen och transcendental
meditation?

Clément, 1. » Apofas« star for det outsigliga, oformégan att omskriva i ord. En
apofatisk teologi ir alltsd ordlos, konceptlds, men inte dirfor att koncept och ord
har avskaffats, utan diarfér ate de har overtriffats. Apofasen har dirmed en renande
inverkan pé tankens strukturer. Till sin natur har apofatismen, som vi redan har sett,
en del gemensamt med zen och advaita.
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bryter sonder de slutna system i vilka filosoferna stinger inne och
férvringer den levande Gudens dtersken i minniskosinnet - men
han later ocksa den insiktsfulla uppmirksamhet som filosoferna har
dgnat detta dtersken komma till fullhet.6

S4 lyder den fantastiska berittelsen om gudsbildens framvixt i
Visterlandet: frin ett lysande, avligset »Det« till en personlig,
nirstdende » Fader« som skapar och frilser.

ok

Tyvirr finns det ett kapitel till, och det dr mindre uppmuntrande.
Det skedde nidmligen att var filosof, efter alla sina hipnadsvick-
ande upptickter, borjade fundera pa nytt och efter firdigt tin-
kande gav ut en bok, som han signerade Descartes.

Descartes hade den forestillningen att han méste finna en fast
grund for tanken, s att han kunde bygga upp en klar och otvety-
dig filosofi som skulle ticka allt. Man kan inte lita pa sina sinnen,
tyckte han, trots att folk gor det mest hela tiden och filosoferna i
det forflutna hade gjort det ocksa, i synnerhet Aristoteles. Sinne-
na kan ta fel. Det kan vara helt annorlunda. Descartes var mycket
modern i detta — han ir i sjilva verket portalfiguren f6r moderni-
teten. Denna tar sig uttryck frimst i en stor misstinksamhet mot
allt som inte kan bevisas vetenskapligt.

Descartes kom som bekant fram till att det enda absolut sikra
var att han sjilv fanns, eftersom han just satt och tinkte - kanske
helt felaktiga tankar, kanske rakt igenom lurad av hogre maketer,
kanske ute pé villospir: men han fanns, for tinkte gjorde han.

Han sjilv var alltsd garanterad. Kunde virlden garanteras?

Jo, om det, som han trodde, fanns en Skapare och Gud som var
god och utan tvivel inte skulle lura honom eller ge honom sinnen
som inte dtergav verkligheten pi korrekt vis.

66 Lossky, 4.
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Finns en sidan Skapare och Gud?

Descartes begrundade och anammade en version av det an-
selmska gudsbeviset. Att man kan tinka sig en sidan perfekt Gud
ger vid handen att Gud finns.

Dirmed var grunden lagd och den franske tinkaren kunde
skrida vidare till att bygga upp sin filosofi som ronte stor fram-
ging och forindrade virlden.

Vad hade han emellertid gjort med gudsbilden?

Descartes behovde Gud for ate stabilisera sin ldra. Slutproduk-
ten av orikneliga generationers tankemoda och meditation och
Uppenbarelsens fria gava lyfte han dirfor bort fran sin plats och
satte i borjan pa allting, fast inte allra lingst fram. Forst finns jag,
sedan finns Gud som garanterar att virlden dr rimlig och logisk.
Direfter kan man bérja leva i virlden.

Mirk vil skillnaden i ordningsféljden: det ér inte forst min-
niskan-i-virlden som soker en forklaring pé tingens existens och
finner Det Gudomliga (och s vidare), utan jag-i-mig-sjilv som
behover en garanterat god Gud for att kunna tro att virlden ir
som den verkar vara.

Det siger sig sjilvt att efter Descartes hade filosoferna, till sin
stora fortjusning (i de flesta fall), ndgot nytt att syssla med: guds-
problemet.

Gud hade inte riktigt varit ett problem tidigare. Han hade varit
en oundviklighet, som kunde forsittas pa olika punkter i skalan
mellan opersonlig och personlig, nira och fjirran, otillginglig
och tillginglig, men som var lika sjilvklar som himlen 6ver jorden
(ibland dold av moln, ibland bl3, ibland svart, ibland vit). Frin
och med Descartes blev det annorlunda. Vi ménniskor retas av att
fa det skrivet pd nisan att vi inte klarar oss utan det eller det. Man
far lov att acceptera att vi inte kan leva utan mat eller helt utanfor
samhillet, men om ndgon, vore det sa en stor filosof, kommer och
siger att Gud madste finnas med och madste vara si och si, da reser
sig genast tio andra filosofer for att motbevisa pistiendet.
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Debatten rullade iging. Mycket snart blev det klart att min-
niskan klarar sig alldeles utomordentligt dven utan Descartes
Gud, varfor det blev litt att forkasta Gud helt och héillet — alltsd
inte bara Descartes, utan hela traditionens. Dirmed intridde Vis-
terlandet i en ldng, utdragen identitetskris, dirfor att jaget kom
i konflikt med hela tanketraditionen, som ju hade lett fram till,
om inte Gud, si dtminstone »Det« - vilket sannerligen inte ir
sé lite. Vi har fortfarande inte kommit ut ur den.
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[1
PERSONHET

1. Treenighetslirans dterkomst

LASAREN MA FORLATA den sprikliga nybildningen »person-
het.« For att uttrycka »egenskapen att vara person« ir nimli-
gen det annars korrekta » personlighet« otillfredsstillande - det
anger snarare »personens egenskaper«. Begreppet »person«
anvinds dessutom regelbundet som synonym for »individ«; vi
har blivit alltf6r vana vid det f6r att kunna kéinna dess unika virde.
Till foljd av vir hemmablindhet gor vi misstaget att tro att det
ir ett universellt begrepp. Upplevelsen av personheten ir forvisso
universell, eftersom denna ér verklig. Liksom med Gud, det onda,
skuld och bot finns det aning och insikt i alla manniskor fran alla
tider och alla kulturer, men detta behéver inte nédvindigtvis
betyda att tanken slir in pé rict vig nir den forsoker utréna vad
som ligger bakom upplevelsen. Formuleringen av sjilva begrep-
pet »person« tillhor den kristna teologin och gér rake tillbaka
pa uppenbarelsen av Treenigheten.
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Treenighetslirans dterkomst

Inom Visterlandets kyrka har Treenigheten linge varit en stum
ldrosats, ndgot som tycks liggas ovanpa en upplevelse av den ende
allsmiktige Guden och Kristus, frilsaren. Rorelser inom kyrkorna
har lagt tonvikten 4n pi den ena, 4n p den andra personen inom
Treenigheten, men helheten har inte pa linge haft den betydelse
och genklang som den hade under den tidiga kristendomen och
aldrig har férlorat i de ortodoxa och orientaliska kyrkorna.67

Lyckligtvis haller detta pa att lingsamt foérindras. Det dr kan-
ske inte minst den 6kande nirvaron av muslimer i Europa som
gOr att vi maste stilla oss frigan om det ir som de siger - att vi
»ligger till« nigot dir det bara finns fullkomlig, outsiglig en-
het; att vi kranglar till det i onédan. Det finns ingen tvekan om
att sdidana tankar finner god grogrund i vira moderna samhillen,
dir kristendomen for manga har blivit en frimmande religion och
mycket som kyrkan en gang planterat och virdat nu tas for givet
och riskerar att negligeras.

Muslimerna forstar nistan aldrig vad det dr kristna egentligen
siger nir de talar om Treenigheten — de har redan bildat sin upp-
fattning om detta, grundad pi Koranens ord. Dessvirre stimmer
denna liromissigt inte 6verens med vad kristna faktiskt siger sig
tro pa, vilket naturligtvis ger upphov till odndliga forvecklingar
och skapar osikerhet ocksd bland de kristna som befinner sig i
kontakt med dem.%® Vi skall inte gd in pa detta i sig intressanta
och viktiga problem hir, men det kan tjdna som en illustration
till det bradskande behovet av en férnyad tonvike pa treenighets-
mysteriet bland kristna, bade i det personliga livet, i kyrkolivet
och i férkunnelsen.%?

67 Detsomavses ir den levda och utlirda kristendomen, inte den systematiska teologin.
68 I synnerhet om de saknar djupkunskap om den egna tron.

69 Problemetmed muslimernas missuppfattning iravavsevirda proportioner. Om Koranen
verkligen beskriver den kristna tron annorlunda én vad kyrkan gor leder det till mycket
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Ord som mdste levandegiras

Problemet med treenighetsliran, om man skall uttrycka det s3,
ar att det dr liv formulerat i ord. Dessa ord bygger pd den logiska
grund som vi helt enkelt méste forutsitta for att vira tankar skall
ha nigon som helst betydelse, men de ir i sista hand metaforer.
Detta gor dem dock inte mindre sanna:

I vardagsspraket ... betecknar det metaforiska nigonting som
egentligen inte kan vara sant. I verkligheten ir det tvirtom. Det ir
med metaforer som med paradoxer, utan vilka Kierkagaard menar
att man inte kan siga nagot av vikt, det vill siga nigot som har med
var relation till evigheten att gora. Utan ndgon form av metafor
kan inget intressant siigas och definitivt inte nigot intressant om
relationen mellan Gud och virlden.”®

Men dessa metaforer, utan vilka inget av virde kan sigas, r torra
och i sista hand irrelevanta om inte verkligheten de anger pa na-
got vis fyller dem, om de inte #pplevs. Om konfirmander lir sig om
Treenigheten och sedan deltar i gudstjinster som inte pi nigot
vis dterspeglar dess mysterium av mangfald och enhet, om de inte
leds till atc uppticka personhetens géta, dr det inte férvinande
om ldran inte vicker ndgon genklang i dem. De kristna grekernas
intellektuella dventyrsfird in i termernas djungel, dir de fann
smala stigar mot ljuset och lirde sig att skilja giftig frukt frin
itlig — for att anvinda en metafor — vicker inte nigon entusiasm
i vir otaliga tid, &tminstone inte om det framstills frimst som en
intellektuell tanke6vning. For kyrkofiderna var den dock aldrig
utan nira férbindelse med bon och liturgi.

laddade frigestillningar om huruvida den (Koranen) ir en minskligt inspirerad text eller
skriven, precis som den ir, av Gud (vilket ir den ortodoxt muslimska uppfattningen),
eller dtminstone om dess bedémningar giller dverallt, alltid. Detta ir bara en av de
tidsinstillda intellektuella bomber som vintar pd muslimernas vig in i framtiden.

7o  Gunton.
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Det existentiella perspektivet

Det finns en annan infallsvinkel, mera existentiell till sin natur.
Avsaknaden av en kinsla av sammanhang, att »hora till« - det
engelska belonging — har varit utmirkande fo6r en hel generation
i Visterlandets kultur. Virt sofistikerade, hedonistiska samhille
har sedan flera artionden tillbaka befunnit sig pa en nivd som
motsvarar den romarrikets 6verklass levde pi, med samma slags
dngest och samma frigor, plus en hog grad av frimmandeskap.
Det finns en lingtan efter ett personligt sammanhang och en klar
mening med tillvaron som rittfirdigar och forklarar ens egen
existens. Hilarius av Poitiers resonerade i fullkomligt moderna
termer under sin s6kande ungdom for snart tvitusen ar sedan:

... de flesta minniskor uppticker av sig sjilva att man kan gora
bittre bruk av sin tid dn att frossa och sld dank. Minniskan har fatt
livet for att dstadkomma nédgot av virde och utfora ett gediget ar-
bete. Det kan inte ha skinkts henne utan avsikt fér evigheten. Hur
ir detannars mojligt att betrakta detta liv som en Guds giva - hirjat
av dngest, fullt av motsittningar, ett liv som limnat it sig sjilv bara
gér frin vaggans babbel till dlderdomens svammel? ... Skulle Gud,
som ir odddlig, ha kunnat ge oss ett liv vars enda utsike dr doden?
Skulle han ha kunnat ge oss en sidan lingtan efter livet om allting
bara tog slut i dédens fasa?7?

Idag uttrycker sig ménniskor inte pa precis samma sitt — begrep-
pet »Gud« ir reserverat for troende och anvinds inte, som i det
forflutna, pa ett allmint vis. Men fragestillningen 4r densamma:
Vad ir meningen, idr detta allt, skall doden ha det sista ordet?
Det var en drom vid forra sekelskiftet att minniskan skulle sta
pé egna ben, fullkomligt autonom och i kontroll av allt; men nir
hon vil hade frigjort sig frin alla ssmmanhang upplevde hon inte

71 Hilarius av Poitiers, Om Treenigheten 1, 1-13 (PL 10, 25-35), citerad i Clement, 5.
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sd mycket en berusande frihetskinsla som en isande ensamhet
och ett stort tvivel.

Det finns en djup skrick for meningslosheten, som verkar ha
fate skrimmande bekriftelse under 19oo-talet. Koncentrations-
liger, atombomber, cynism och institutionaliserat vanvett har
gett oss oforglomliga insikter i forintelsens mojlighet. Miljoner
minniskor har bokstavligen suddats ut med hela sitt samman-
hang, hela sin historia — det finns inte ett spar av dem kvar, ingen
som minns, ingen som vet. Teknologins och det moderna vil-
stindets pris har varit mycket stort, och vi blir allt mer medvetna
ocksd om de ekologiska konsekvenserna av en utveckling ingen
tycks ha kraft att stoppa och ingen med auktoritet ens verkar
vilja stoppa.

Den ridande hedonismen kan dirfor misstinkas vara dtmin-
stone delvis en flykt i Predikarens anda: »Njut i fulla drag av din
ungdom, folj ditt hjirtas vigar«, ty »Allt ir tomhet.«7> Minga
som soker i andlig riktning flértar med en opersonlig upplevelse
av kosmos, ofta i nigon mer eller mindre renodlad buddistisk
form, kanske for att finna en mening i den opersonlighet som
samhillet allemer alstrar.

Infor allt detta har de kristna en tydlig kallelse.

I en virld dir den objektiverade vetenskapliga kunskapen leder till
en teknologisk véldtikt av naturens levande kropp méste vi for-
kunna kunskap och kinnedom som nigot som hor till dex personliga
gemenskapen, som ett erkinnande av den Helige Andes verk och en
aktualisering bide av kosmos personliga dimension och personens
kosmiska dimension.”3

72 Pred 11:9, 12:8.

73 Yannaras.
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Inget vdsentligt dr opersonligt

Uppenbarelsen av Guds egen natur utmanar alla vira impulser
till flyke in i sjilvupptagenhet eller sjilvutplanande. Den kastar
ett plotsligt och forklarande ljus 6ver oss sjilva, vir natur och
vart verkliga visen och ger ett lika ovintat som hoppingivande
svar pa var dngest och vira frigor. Treenighetsliran, kan man
siga, ir den konceptuella framstillningen av det djupaste skiktet
i verkligheten, som genomstrilar allt som finns och samlar och
forenar det i ett alltomfattande sammanhang.

I centrum for detta stdr ett oerhort, nistan ofattbart faktum:
»I Gud kan ingenting vara opersonligt. «74 Det kan omskrivas i
andra termer: ingenting som dr verkligt och bestdende dr opersonligt.
Och detta, fast det gar stick i stiv med vart vetenskapligt trinade,
abstraherande sinne, dr oss egentligen inte obekant - vi har en in-
tuitiv upplevelse av det i de starkaste stunderna av mellanminsk-
lig kontake, i varje verkligt mote.

Stédr jag inf6ér en minniska som mitt Du, siger jag grundordet Jag-
Du till henne, da ir hon inte ett ting bland andra ting och bestér ¢j
av ting. D4 4r hon inte Han eller Hon, begrinsad av andra Han eller
Hon, en punkt intecknad i rummets och tidens virldsnit, och inte
en beskaffenhet, mojlig att ldra kidnna och beskriva, ett 16st knippe
av namngivna egenskaper. Utan grannar och fogar ir hon Du och
uppfyller himlavalvet. Inte som om det inte funnes nigot utom
henne: men allt annat lever i hennes ljus.7s

Det finns inte mening eller liv annat 4n i detta - allt annat ir
drivved pa medvetandets flod, saker och ting som kommer och
gar utan konsekvenser, buddismens berémda apor som tjattrande
hoppar i sinnets trid, stor och forvirrar och sedan forsvinner.

74  Clément, 2.

75  Martin Buber, Jag och Du, Petra 1985, s 15.
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Livet — och vi behover inte tveka om att det ir friga om evigt
liv - finns i relationen. » Att siga till nigon: ’Jag ilskar dig’, ar
detsamma som att siga: "Du skall aldrig d6’.«7¢ Och den kirle-
ken, skriver Yannaras, »ir detsamma som Guds visen och tre-
enighetsliv«.

»Gud ir kirlek « (1 Joh 4:16), vilket betyder att det gudomliga varat
ir gemenskap mellan personliga existenser.””

Svaret ligger alltsd inte i flykt, utan i ett mote; inte i fornekandet
av det personliga som en illusion, utan i upptickten av att det
svarar mot en evig Person som vinder sig till oss, alltid.

76 Gabriel Marcel, citerad av Bloom.

77 Yannaras.
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2. Guds avbild

MOTET AR UNIKT. I vira sinnen ér vi stindigt sysselsatta med
klassificeringar, grupperingar och generaliseringar — dessa ir
verktyg som det analytiska sinnet behover for att kunna arbeta.
De rymmer dock alla ett visst matt av illusion och kan bli nis-
tan helt illusoriska - vilket inte betyder att de saknar inflytande.
» Medelsvensson« paverkar oss, trots att han aldrig har funnits
eller kommer att finnas i sinnevirlden. Vi talar om »amerika-
narna« och »ryssarna« som om de alla vore av ett slag, och det
paverkar var politik. Generaliseringen ir en hindig, ja, nistan
oundginglig abstraktion, men den motsvarar inte den djupare
verkligheten och leder ofta fel om man hyser alltfor stor tilltro
till den.

Varje minniska dr unik och kan méta andra unika minniskor.
Det ir detta som ir hennes mysterium, ogripbart och till och med
omitbart for vetenskapen; det dr detta som dr den smala stigen
mot Guds verklighet.

Mysteriet med singularis och pluralis i manniskan dterspeglar mys-
teriet med singularis och pluralis i Gud: den personliga principen
fullkomnar den gudomliga enheten i méngfald, och si dr det dven
med minniskan till Guds avbild.”®

Det ér det faktum att hon ir unik som gor att personen undslip-
per alla definitioner. »Man kan inte finga in en person ...«7?
Personen visar sig bara i relationen, i givandet och mottagandet
pé en autentisk, forsvarslos niva.

78  Clément, 1.
79 Ibid.

58



Det ér enbart ett totalt utgivande av ens person som kan vicka
personen i den andre .... Minniskan dr en person som inte kan
begrinsas till denna virlden ...%°

Urvecklingens hojdpunke

For att forstd detta dr det nodvindigt att se skillnaden mellan
individ och person - de tvd orden ir inte synonymer.

Individerna bide liknar varandra och ir fiender till varandra - [per-
sonerna] ir oidndligt olika och oindligt férenade. Gudomligheten
ir inte uppdelad, utan uppenbarar sig som en enhet av unika personer,
just dirfor att var och en 6ppnar sig fullstindigt f6r de andra och
ger dem allt han har, och dirfor att Fadern, gudomlighetens killa,
ger gudomligheten helt och hillet till Sonen och Anden. Denna
treenighetsupplevelse forsitter all kristen manniskolidra pa det per-
sonliga mysteriets grund, eftersom minniskan ir till Guds avbild.®

Enligt Pierre Teilhard de Chardin ir personheten, gudslikheten
pé dess djupaste plan, steget efter individen och den yttersta spet-
sen av en utveckling som stricker sig tillbaka till jordens skapelse
ur intet. Bland amobor och encelliga varelser kan man knappt ens
tala om individer, vilket diremot dr mojligt pa ett hogre utveck-
lingsplan, som bland skalbaggar och maskar och vidare uppit.
Individer dr bara exemplar av en natur.

Intelligentare djur kan uppvisa spar av personlighet — histar,
katter, elefanter och si vidare. Men medvetandets glimmer har
aldrig tints ens i den mest begivade chimpansens blick.®> For
Teilhard de Chardin ar det klart:

8o Ibid.
81 Ibid.

82 Detta ifrigasitts emellanit med en hiftighet som forvinar. Argumenten har dock
aldrig verkat riktigt 6vertygande, dtminstone inte for den som skriver dessa rader.
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Individens roll har frimst varit att vara éverféringsorgan, en ge-
nomfartsort. For livet verkar det ha varit friga om att genom allt
mer vilorganiserade element uppritta en éverligsen form av med-
vetande pa jorden, ezt personlighetstillstind. Men i och med minni-
skan har det fullkomnade och centrerade elementet, det vill siga
personen, intligen bildats.®3

Man kan ha olika dsikter om jesuitpaterns »kristnade « utveck-
lingslidra, men hans vision gor det definitivt littare att acceptera
de graduella skillnader mellan individualitet, personlighet och
personhet som existerar inte bara inom skapelsen i sin helhet,
utan ocksd inom minskligheten och inom varje ménniska. Vi ut-
vecklas mot en storre och allt mer gudslik kirlek och hela kosmos
ror sig i denna riktning, dven om det har forvirrats och storts av
syndens intring.

Kirleken som Gud vill ha ir inte fysisk attraktion, utan motsat-
sernas levande spinning. Denna frihet kommer frin Gud, den ir
sigillet pa vért deltagande i det gudomliga, Skaparens misterverk.
Ett personligt visen kan ilska en annan mer 4n sin egen natur, mer
in sitt eget liv.34

Nir minniskan skapades — Teilhard de Chardin sig ingen mot-
sattning mellan utvecklingslidran och Bibeln pi denna punkt -
gjordes hon till Guds avbild, en sjilvmedveten och fri varelse.
Hon blev en person. Men just denna personhet kan aldrig goras
till ett allmint begrepp eftersom den ér unik for varje minniska.

... Minniskans person [kan inte] definieras av nidgon del av den
minskliga naturen, vare sig kroppen, sjilen eller ens det kontempla-
tiva forstindet - sjilens »fornuftiga« del. Personen i mianniskan ér

83 Teilhard de Chardin, 1.
84 Lossky, 1.
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lika lite ett stycke av minskligheten som personen i Gud ir ett stycke
av gudomligheten. Vad dr hon dd? Hon ér just det som man inte kan
uttrycka med en friga i neutrum - »Vad ir den?« Personen kan inte
reduceras till den kosmobiologiska, sociala och psykologiska sam-
mansittning som Visterlandet underséker med sin vetenskap och
det icke-kristna Osterlandet upploser med sin askes. Personen ir
inte ett aggregat som man kan studera. Liksom ett ansikte inte ir en
sammansittning av mitbara drag ir inte heller personen nigon viss
féormaga eller brist eller en karaktir som priglas av ndgot ménster av
féormagor eller brister. Den personliga enheten ér vad som kvarstar
—eller snarare, den som kvarstir — nir man med hjilp av en verkligt
apofatisk antropologi nar bortom det naturliga ssmmanhanget och
hela det kosmiska, kollektiva och individuella hélje som kan kon-
ceptualiseras. Det ir blott féremal som man kan ringa in, 1t vara
med en definition. Personen édr ojimférbar, helt annorlunda - ju
mera jag lir kinna henne, desto mera annorlunda framstir hon.
Individer kan riknas ihop och stillas pa rad, men personen ir alltid
unik, hon kan varken riknas ihop eller stillas pa rad.%s

Vindrinte lingre dn si i beskrivningen av personen: hon ir ju just
det som inte kan beskrivas. Precis som vi sig att fornuftet mynnar
ut i kontemplation av Guds oidndlighet, av det bottenldsa djupet
av hans vishet, 6ppnar sig ocksid minniskan for outsigliga djup
inom sig sjilv och i ndstan, bortom en grins vi ofta ryggar tillbaka
fran; ty i det absolut autentiska motet maste syndens alla skydd
och forsvarsanordningar liggas at sidan (»av skrick var brynjan
gjuten och av skam «89),

Vi har alltid tendens att doma istillet for ace dlska, dga eller forkasta
istillet for att ta emot. I synnerhet den moderna virlden har gjort
en enorm, medveten anstringning att forstora det i manniskan som
inte kan reduceras och forklara henne i »denna virldens« termer.

85

Clément, 1.

86 Karin Boye, Jag vill mita, ur »Hirdarna«, 1927.
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Marxismen férklarar henne genom det sociala och ekonomiska li-
vet, psykoanalysen genom sexualiteten, maktviljan eller det kol-
lektiva undermedvetna och den existentialistiska tanken genom
hennes egen historiskhet.’7

Men det idr bara i mottagandet och sjilvutgivandet, alltid vapen-
16s och utsatt, som personheten och dirmed manniskan kan upp-
levas och utvecklas - » personen forverkligas genom givande «.88
Det ir i smi, hjiltelika gester av dkta generositet och sjilvupp-
offrande i 1900-talets liger och krig - kalla eller varma, verbala
eller militira — som verklighetens ljus har kunnat tringa igenom
det minskliga hogmodet i dess morkaste timma, och fortsitter
att gora det dn idag.

Gud dr Personer

Det finns en filla i begreppen » Gud« och »Treenighet«. Den
tidiga kyrkans lirare menade »Fadern« med » Gud« och vad vi
skulle kalla » Gud« med »Treenigheten«. For oss ir Gud forst
och frimst » Gud « - ofta ett filosofiskt, opersonligt begrepp, inte
sillan en bild av allmakt som ligger nira islams gudsuppfattning
- och sedan, si att siga »ovanpid« detta, Treenighet. Vi riknar
allesd utan atc allefor mycket tinka pa det med ett slags uridentitet
som Gud och en uppenbarelse i tre former: Fader, Son och Helig
Ande. Detta ir inte den kristna liran och har aldrig varit det (i
sjilva verket dr det en irrlira som férekom under antiken och
kallades modalism).

I Gud finns det inte en enhetsnatur utanfor de tre personerna. ...
I Gud ir var och en av de tre personerna, Fader, Son och Helig

87 Clément, 3.
88  Ibid.

62



Ande, inte en del av Treenigheten, utan till fullo Gud, i kraft av sin
outsigliga identitet med den enda naturen.??

Detta »springer« vira begrepp just pa det sitt som vi tidigare
sig att treenighetsliran var avsedd att gora. Nir vi inte haller
hért i tankens lina slaknar den och faller tillbaka i sitt naturliga
oppositionella tillstind: pa ett plan dr de tre och pi ett annat ett.
Men nej: de ir ett och tre, pd samma plan. Detta dr den

mystiska identiteten mellan helheten och delarna, skillnaden mellan
natur och personer och en absolut identitet som pd samma gang ir
absolut méngfald. Det ir det grundliggande mysteriet i den kristna
uppenbarelsen, dogmen om den heliga Treenigheten.?°

Hir finns bara rum for det slags teologi som forenar intellektuell
stringens med poetisk intuition och blir till ett slags verbal ka-
tedral, som med ord spinner valv pa valv 6ver stora tystnader.
Som ofta har pipekats ir det inte en tillfillighet att de fi kyrko-
fider som har fitt titeln »teolog« ir stora diktare (Gregorios
av Nazianzos och Symeon den nye teologen; hade Johannes av
Korset befunnit sig i Osterlandet skulle han férmodligen ocksa
ha kallats teolog).

Det analytiska fornuftet, som vakar éver termernas inre rele-
vans och struktur, méiste forsiktigt ledas fram av den intuitiva
kinslan for vad som ir rdz, vad som stimmer 6verens med den
intimt upplevda verkligheten trots att det 4r paradoxalt.

Var och en av de gudomliga personerna innefattar de tvd andra - det
ir ett evigt kretslopp av inomgudomlig kirlek, en [fullhet] som pa
en gang ir tre och en. Dogmen bevarar mysteriets transcendenta
antinomi; Gud ir samtidigt »en och tre«. Den gudomliga triaden

89 Lossky, 6.
9o Ibid.
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ir bortom alla tal. De tre personernas perfekta jamlikhet har sitt
ursprung i Fadern som ir killan - inte i tiden, utan i varat, ty det ir
i honom som den gudomliga enheten forverkligas.*

I denna teologi ir kirleken det absolutas centrum. Kirleken ér va-
rats killa och kraft. ... Att de tre gudomspersonerna har ett och
samma visen betyder att var och en ger dt de andra allt hon ir, bir
dem och later dem finnas till i kirlekens perikores. Hypostasen, per-
sonen, tar sig alltsd uttryck i relation, och relationen bara urskiljer
utan att ange vad eller snarare vem personen ir i sig sjilv. Relationen
visar pa ett sitt att finnas till, att vara i kirlek.9?

Varje person i Treenigheten befinner sig ju ansikte mot ansikte med
den andra personen, i fullkomlig kirlek, i ett sjilvutgivande som
gor att den ene glommer sig sjilv for att bara kinna den andre, och
den andre gor detsamma. Och samtidigt — eftersom vi befinner oss
utanfor all tid - drar sig var och en tillbaka for att inte avbryta de tva
andras mote; han accepterar att inte finnas, accepterar korset. Och
dirfor ate han birs av sin och de andras kirlek, dirfor att han inte
havdar sig sjilv utan hivdas av de andra, nar han bortom déden.93

Offret

Om kristna forsitter korset i virldens mitt och de hindelser som
utspelade sig i en mindre provins under kejsar Tiberius’ vilde i
mitten av minsklighetens historia - till den grad att vi riknar
framat i tiden frin den perioden och bakit fére den - ir det inte
enbart for att hindelsen har haft en oerhord effekt. Det dr for
att den idr den slutgiltiga uppenbarelsen av Guds innersta visen.
Korset dr bokstavligen en krysspunkt, dar Guds evighet uppenba-

91 Evdokimov, 3.
92 Clément, 2.

93 Bloom.
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rar sig i djupet av minniskans intighet. Detta utblottande, denna
sjilvforsakelse som foregir det oforstorbara livets dterkomst, dr
en rorelse som aldrig har haft nidgon boérjan och aldrig skall fa
nigot slut. Det ir verklighetens oindliga rorelse, dir » djup ropar
till djup«.94

Guds personliga existens utgdr varat. Varat ssmmanfaller med per-
sonen; hypostasen och personen innebir att vara annorlunda och
fri i forhdllande till alla naturens, tidens eller rummets villkor.95

Denna krysspunkt ir 6ppningen f6r minniskan in mot den evi-
ga rorelsen, mot Guds liv. Det som skulle ha forblivit dolt eller
bara dunkelt anat blir hir uppenbart; det ouppnieliga blir till
en inbjudan - en inbjudan till att oférstilld, som man 4r, mota
Gud. Det ir, som C. S. Lewis uttryckte det i sin allegoriska
berittelse Till we have faces, en inbjudan till att fd ezt ansikte, bli
till en levande person som vandrar med Gud, skddar Gud och
skidas av Gud.
Kort sagt betyder personhetens liv evigt liv.

Gud vinder sig personligen till var och en. Paulus ord, »Jag skall
kinna honom sisom jag ir kind av honom« innebir hir en per-
sonlig gemenskap med den levande Guden. Denne ir inte bara en
allmin natur, utan ocksa Gud for var och en.9¢

Hir star vi allesd infor ndgot som vi inte kan omfatta, men som
samtidigt dr oerhort rikt och, for att uttrycka det sa, tilldragande.
Det svarar pa var lingtan och motsvarar var kapacitet, trots eller
kanske pa grund av dess skarpa kontraster och paradoxala natur:

94 DPsaltaren 42:8
95 Yannaras.

96 Lossky, 5.

65



En Gud som pa en och samma ging ir minniska och 6vergir alla
minskliga begrepp. En Gud som ir personlig och samtidigt inte
ir en person i den begrinsade bemirkelse ordet har nir vi talar
om andra minniskor. En Gud som inte ir statisk. En Gud som ir
odndligt och intensivt dynamisk och vars visen ir bortom det han
ir, samtidigt som det finns inom det han 4r.97

Vi dr inte skapade f6r mindre 4n si — minniskans kallelse 4r oer-
hort stor, utan grins, precis som dngeln i Transtromers dike vis-

kar:

Skims inte for att du dr minniska, var stolt! Inne i dig 6ppnar sig
valv bakom valv odndligt. Du blir aldrig firdig, och det ir som det
skall.9®

97 Bloom.

98 Tomas Transtromer, Romanska bagar, ur »For levande och déda,« 1989.
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3. Uppenbarelsens mittpunkt

VI HAR REDAN sett att den kristna tron rotar sig i nigot bestdmt,
ett faktiskt sammanhang med konkreta element: vi tror »att«
Jesus fran Nasaret motsvarar Gamla testamentets méinga profe-
tior och genom sin déd och uppstindelse bekriftar ett till dess
dolt monster i verkligheten som aterspeglar Guds egen natur.

Personliran finner ocksa sin killa i kontemplationen av Jesus
Kristus. Hans nirhet till Gud var mycket stor och vi som har kom-
mit efter honom och efter utvecklingen av hela den kristna liran
och gudsinstillningen har svirt att inse hur fullkomligt ny den
var. Det dr pd grund av denna intimitet med Gud som han blev
kallad Guds Son. Tillsammans med forestillningen om Messias
och den rittfirdige kungen bildade den grogrunden for 6verty-
gelsen att Jesus var ett med Gud.

Det ror sig inte om en spontan »upphojelse« av en betydande
personlighet till gudomlig rang, nigot som var helt otinkbart for
judarna (men inte fér den omgivande civilisationen). Snarare ir
det ett resultat, utan tvivel hipnadsvickande for lirjungarna och
de andra judar som forst kom fram till det, av en bibliskt grundad
reflektion over vad frilsningen under dessa helt ovintade om-
stindigheter forutsitter. Om inte Kristus ir Gud och minniska
forenade pi ett ofattbart vis har nimligen

inte Gud i sanning anammat var natur och méinniskoblivandet upp-
hor att vara en »fysisk« dterupprittelse. Om det inte finns nigon
verklig enhet i Kristus, dr inte heller foreningen mellan ménniskan
och Gud mojlig. Frilsningsliran férlorar sin verklighetsgrund och
vi forblir separerade frin Gud - gudomliggérandet dr otinkbart,
Kristus dr endast en stor forebild och kristendomen en morallira,
en imitation av Kristus.??

99 Lossky, 7.
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I den allra tidigaste kyrkan hade begreppen visserligen inte
stelnat och tinkandet, dven hos Paulus, var mest spontant och
intuitivt, men denna slutsats ifrigasattes inte. Relationen med
Kristus dr inte moralisk, den gir djupare 4n si. Det dr dirfor det
inte ir fel att pastd att treenighetsliran ryms mellan raderna i
den heliga Skrift, aldrig uppenbar men ofta antydd och till sist
oundviklig.

Treenigheten finns med i kristusldrans sjilva tankestruktur, det vill
sigaisirskillnaden mellan person och natur. Treenigheten édr en na-
tur i tre personer; Kristus ir en enda person i tvd naturer. Aven om
det gudomliga och det minskliga ir atskilda av det odndliga avstin-
det mellan skapat och oskapat férenas de i enheten i en person.1°®

Mnniskans natur

Foljderna for minniskosynen av denna ofattbara forening har
naturligtvis varit enorma. Vi har i sjilva verket inte upphort att
utforska dem.

De tva naturerna, den gudomliga och den minskliga, 4r enligt dog-
men férenade i Ordets person utan sammanblandning eller sirskill-
nad. De genomsyrar varandra och minniskans natur gudomliggors
av detta, precis som jirnet som liggs pd eldhirden blir eld. Hela
frilsningsekonomin vinder sig efter detta mot en liknande enhet
mellan det minskliga och det gudomliga: den gudomliga niden
forenar sig med den minskliga naturen ... *°!

Sonen, en av de tre personerna i Gud, ér minniska - ty han har
inte upphort att vara deti och med sitt intride i det osynliga. Han
ir en av oss, och i samma stund som en minniska bekinner detta

100 Ibid.

101 Evdokimov, 2.
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blir hon sjilv barn till Fadern som tar emot alla som kommer till
honom, som »fods pa nytt.«

[Faderskapet] ir en bestdende omtanke och framfor allt en person-
lig, kirleksfull relation som gor att Fadern alltid betraktar den han
har f6tt som sin egen, och detta i den innerligaste bemirkelse.1°2

Den han har fott ir den som »dkallar Herrens namn « och bekin-
ner Kristi uppstindelse.

I Kristus dr vi inneslutna i hans sonskap, som for oss ir en personligt
upplevd verklighet i livet i den Helige Ande. ... Sanningen ér Jesus,
Ordet som blev kott; Anden dr » Guds gva« som forkunnades for
den samariska kvinnan och som for alltid slicker all torst; och Fa-
dern ir den osynlige Guden vars tillbedjan ir just den yttersta up-
penbarelse som minskligheten vintade pd.1©3

Det ir denna forbindelse med Gud, genom den unika person-
heten, som gor att minniskan har en kosmisk kallelse till att for-
vandla och forvalta det som finns; hon dr den enda som bide kan
fordirva och ateruppritta, som kan 6ppna for ndden och stinga
for den.

Minniskan dr den enda varelse i hela skapelsen som i sig biar méj-
ligheten att personalisera livet och gora den som skapats i materia,
som kan falla och do, till en som lever i gemenskap for evigt.1°4

102 Bouyer.
103 Ihid.

104 Yannaras.
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Forvandlingens krav

Men detta innebir att vi maste samlas i oss sjilva, dras in till den
punkt som korset anger: den konkreta verkligheten, vir egen
synd och intighet, Guds vildiga kraft och vért eget ansvar. Kris-
tendomen ir aldrig bara andlig, den méste alltid bli konkret och
inkarneras. Getsemane dr mer dn en dngestfylld méinniskas bon,
det dr en gudstillvind minniskas beslut att i alla omstidndigheter
lita pd Gud, vilket far direkta foljder i livet. Detta beslut kan ta
sig orikneliga former och fa orikneliga konsekvenser, men det dr
alltid mittpunkten i upprittandet av ett personligt forhillande,
ett slags pol i livet, ett lod.

Om Gud ir Jesu Kristi Gud, vill han att jag skall fatta ett per-
sonligt beslut, ty han upprittar en personlig kontakt. Och detta
personliga beslut forutsitter att hela mitt visen, inklusive intel-
ligensen, ir inblandat. Jag kan alltsd inte komma undan det svira
motet med Guds uppenbarelse, den svira uppgiften att med egna
medel ge uttryck for vad som idr den personliga relationen till
denne Gud.*°s

Den gatfulla frihet som finns i manniskan ir nimligen intimt
forenad med personheten. For vissa av kyrkofiderna var denna
frihet sjilva stommen i personheten och gudsavbilden.

Personen ... dr minniskans frihet, som i synnerhet Gregorios
av Nyssa insisterar pd — inte si mycket kunskap om sig sjilv som
sjalvbehirskning, herradéme over sig sjilv och virlden. Perso-
nen ir det som goér minniskan till en gitfull existens som, precis
som Gud sjilv, stricker sig bortom alla begrepp man vill stinga
in henne i.1°¢

105 Ellul.
106 Behr-Siegel.
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Allt hinger ... pd minniskans frihet. Hon ir den enda som kan
personalisera livet, som kan géra en skapad, kroppslig, férdirvbar
och dodlig varelse till en gemenskapsvarelse, ett evigt visen.1°7

Fidernas slutord om vad det innebir att vara Guds avbild ir att det
innebdr att vara ett personligt visen, vilket i sin tur innebar att vara
fri och ansvarig. Man kan fraga sig varfor Gud har skapat minniskan
fri och ansvarig. Det ér just dirfor att han ville kalla henne till det
hogsta av allt: gudomliggorandet, det vill siga att i en rorelse lika
oindlig som Gud av nid bli vad Gud ir till sin natur. Detta ir ett
kall som forutsiteer ett fritt svar och Gud vill att denna rérelse skall
varaen rorelse av kirlek. Forening utan kirlek vore automatisk, men
kirleken forutsitter frihet, valets och forkastandets méjlighet. °®

Det kan inte finnas kirlek utan 6msesidighet; det kan inte finnas
kirlek utan frihet. I detta perspektiv framstir allesi hela skapel-
sen, denna ofantliga utveckling av galaxer och stjirnor, planeter
och solar, som ett sokande efter den fria kirlek som en gang skall
siga »ja« till Gud och mota honom i ett evigt utbyte; en evig,
oskapad Person och en evig, skapad person, den enda skillnaden
mellan de tvd »den tunna sloja«°? som skiljer skapat frin oska-
pat.

Motet ansikte mot ansikte dr gemenskap med Kristi person, ett
omsesidigt forhdllande - vi ser och blir sedda. Det ir ett seende-
deltagande av och i gudomligheten i den gudomliga hirlighet som
far de ricefardiga att strila som solen.1°

107 Metropolit Stephanos, 1.
108 Lossky, 1.

109 Louis Massignon, i Le voyage en Mésopotamie et la conversion de Louis Massignon en 1908,
Cerf 2001, 5 77.

110 Lossky, 5.
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[11
KYRKAN

1. Gemenskapens absolut

GUD AR GEMENSKAP. Verkligheten ér ett mote. Men det sker
inte mellan den enskilda personen och Gud utanfor alla andra
relationer; tvirtom ir alla relationer inneslutna i detta mote. Det
ir dirfor som kyrkan inte fir reduceras till en sammanslutning
eller en organisation (iven om den ndédvindigtvis méste vara
ocksd detta). Den idr den motesplats dir frilsningens alkemi dger
rum, dir den forgingliga skapelsen genom minniskan fingas upp
i uppstidndelsen och fors in i Guds rike.

Gud ir en-och-tre, en enhet i mingfalden som upphiver mot-
sittningarna, och i den nya skapelse vars borjan kyrkan dr mot-
svarar minniskan detta.

Liksom det finns »en enda Gud« i »tre personer« finns det i Kris-
tus »en enda minniska« som kommer honom till métes under
pingstens eldstungor i en méngfald av »personer.« Det ir visser-
ligen dnnu i det potentiella, eftersom de flesta av dessa personer
forblir outvecklade — endast de heliga forstir med hela sin kirlek att
»minniskan ir en i alla mianniskor«. Eller snarare att alla minni-
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skors kristusenhet, deras » konsubstantialitet«, har blivit oss given
och ir ndgot som vi méste uttolka pi ett tdlmodigt och skapande
vis genom att roja vigar av gemenskap, om dn helt smala, i vira
personliga liv och engagemang i historien.'**

Behivs kyrkan?

Kyrkan ir ingen sjilvklarhet idag - tvirtom ir den férmodligen
»den lirosats i den kristna doktrinen som minniskan har svarast
for att forsta och acceptera idag«.’> Anda ir det inte mojligt
att leva ett kristet liv utan kyrkan, det vill siga att trida in i for-
eningen med levande Gud, dven om man ir en »god« minniska
eller string mot sig sjilv.

Om den enda vigen till livet dr férverkligandet av det treeniga livs-
monstret, d ricker inte individuell askes och inte heller individuell
religiositet for att undkomma déden. For att vinna livet maste var
tillvaro bli kyrklig, vi maste aterfodas till gemenskapens personliga
liv genom den Helige Andes livgivande energi.''3

Aven efter att ha list allt det som har foregitt om Treenigheten
och personheten kan dock en ldsare i virt land idag, med kyrkans
senaste tillkortakommanden och tidningarnas rubriker i friske
minne, stilla sig frigan varfér denna si minskliga institution
skall behovas for hans eget andliga liv.

For ménga i var tid utgor kyrkan ett ooverkomligt hinder. Till och
med bland troende och praktiserande kristna finns det sikert mer
in en som inte inser hur viktig kyrkan r och inte ger den dess ritta
plats i sitt andliga liv. Varfor kan vi inte gé direke till Gud och vinda

111 Clément, 2.
112 Desecille.

113 Yannaras.
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oss direkt till Kristus utan all den minskliga formedling vars brister
och fel ar s ldcta att peka ut? Varfor behover vi samla oss i en sam-
hillelig kropp, ett folk, lit vara Guds folk? Varfor finns kyrkan? I
synnerhet kyrkan som institution — 4ven om man inte kan siga att
kyrkan ir en institution.!4

Det finns ingen mojlighet att svara pi dessa legitima frigor om
vi inte gor rent hus med véir vardagsuppfattning om kyrkan och
forsoker betrakta den i det perspektiv vi hir har anlagt frin forsta
borjan. Vir historia ir ling och bitvis tung att bira. Efter Konstan-
tin den stores tid — en epok som méste ha varit berusande fér dem
som upplevde den - har ju kyrkan (frimst den visteuropeiska) gite
igenom hundra olika allianser vid maktens altare. Men maktens
altare har aldrig varit ndgon god plats f6r evangeliets forkunnande.

Vi har sett pavar som har hirskat som kungar och biskopar
som har lett arméer, vi har sett forfoljelse av oliktinkande, makt-
fullkomliga statskyrkor, politiserade kyrkoledare och oheliga for-
bund. Avsmaken for vissa av 6verdrifterna och missbruken skapar
reaktioner som i sin tur 6verdriver it andra hillet - manga idag
vill inte ens erkidnna det enkla historiska faktum att Europas his-
toria genom hundratusentals tunna eller tjocka tridar dr sam-
manvivd med den kristna kyrkan. De flesta av dessa tradar har
inget med Guds rike att gora. De har bildat sociologiska monster,
fascinerande varianter pd minskliga teman som dven azteker och
mesopotamier har utvecklat pé sina vis, for att inte tala om araber
och indier, perser och kineser.

Men rakt igenom den langa, brokiga historien l6per ocksd en
gyllene trdd av verkligt liv med Gud - och det ir den som ir
Guds kyrka.

Det dr ju i det personliga métet med Kristus som vi tar emot hans
forhirligade mansklighet. Kyrkans enda natur framstir d4 som ge-

114 Desecille.
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menskapens innehall - livet som vi tar emot, inte bara nir vi infogas
i Kristi kropp, utan ocksi nir vi méter hans person. Den ir den
theoria som tillhor »den minniskovordne Sonens person« som ger
oss treenighetslivet, det vill siga kirlekskraften som flodar fran Tre-
enigheten, och gor att vi just dirigenom befinner oss i gemenskap
med andra minniskor.''s

Kyrkan dr gemenskap i Kristus

Kyrkan ir gemenskapen med andra minniskor som deltar i sam-
ma dventyr i Gud - som soker sanningen, som moter Kristus,
som tar emot honom och vandrar med honom. Kyrkan ér Kleopas
och hans vin pa vig mot Emmaus. Nir gruppen blir storre ricker
kanske inte virdshuset till; man bygger hus, man maste uppritta
former for det gemensamma livet. Men

kyrkans institutionella aspekt fir inte framsta for oss som ett mal
i sig. Inte ens det sakramentala livet kan vara ett mél i sig. Kyrkan
som sakrament skall endast hjilpa oss att personligen méta den
levande Guden. Egentligen ir det just det som Kyrkan ir: en plats,
den enda mojliga platsen, dir detta mote kan ske utan hinder, den
enda méjliga platsen for vart gudomligblivande.'*6

Liksom allting i denna virlden maste kyrkan 4ga en form, den
miste pd nigot vis uppritta grinser for att kunna existera - all
skapelse handlar om att uppritta grinser. Dessa grianser foljer
dock inte nodvindigtvis vira tillhorighetszoner, som litt blir
klaniska eller sociologiskt betingade. Gud ser till hjirtat, som sa
miénga av Jesu liknelser visar.

115 Clément, 3.
116 Clément, Ihid.
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I Kristus kan ménniskolivet alltid borja om, hur mycket synden dn
tynger pa det; en minniska kan alltid 6verlimna sitt liv till Kristus,
sd att denne kan skinka det tillbaka till henne befriat och helat.
Detta kristusverk giller for alla manniskor, bortom kyrkans synliga
grianser. All tro pa livets seger 6ver déden och all aning om uppstian-
delsen 4r av sig sjilvt tro pa Kristus, ty enbart Kristi kraft uppvicker
och kommer att uppvicka doda.r?7

Grinserna skall respekteras men inte absolutiseras, som om vi
kunde hilla Guds vilja fingen inom dem och tvinga honom att
begrinsa sig till vira dimensioner.

Som Gregorios av Nazianzos sade, finns det i den patagliga, syn-
liga kyrkan »manga som verkar vara innanfor, men ir utanfor«,
darfor att de saknar kirlek. Det finns ocksa sidana som av ménga
olika skil, oberoende av deras egen vilja och kinda endast av Gud,
inte synligen ir medlemmar i kyrkan - de verkar vara utanfér, men
befinner sig innanfor. Detta bor dock inte relativisera den synliga
kyrkans och de synliga sakramentens betydelse. ... Gud vet om det
finns sidospar for dem som inte kan lira kiinna Kristus och kyrkan.
Gud, som ir alla minniskors frilsning, har ordnat allt i sin vishet
och kirlek; men faktum ar att det finns ett normalt tillvigagangssite
som alldeles klart har upprittats av Kristus. Det ir genom dopet som
man trider in i det nya livet."8

Varje forsok att ritualisera kyrkan ér ett steg bort fran den levande
gemenskapen med Kristus som forsikrar att vi gor det vi gor —
dop, forkunnelse, sakramental tjinst — dirfor ate det ingar i det
»sprik « som varje relation kriver, gester som ger oss tillfille att
pa nytt och dterigen forsikra att vi litar pd varandra, finns kvar,
fortsitter att lyssna — kort sagt, att vi vandrar vidare med Kristus
och Kristus med oss.

117 Lossky, 7.

118 Desecille.
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Att vara medlem i kyrkan ir detta. Det ér inte bara helt enkelt att
vara med i en av manga samhillsorganismer och inte heller att del-
ta i en rakt igenom minsklig institution. Det ir att identifiera sig
med Kristus, bli en lem bland hans lemmar och underkasta sig den
forenande kraften av hans Ande, som vill rycka oss losa frin vér
ensamma tillvaro, vir individualism och var egoism. Vi skall bli ett
hjirta och en sjil, precis som de forsta kristna i Jerusalem som dgde
allting gemensamt (Apg 4).119

P4 samma sitt som lemmarna i var fysiska kropp genomstréommas
av blodet som kommer frin hjirtat, genomstrémmas var och en i
kyrkan, alla kyrkans medlemmar, av den gudomliga energi, den
helige Andes kraft, som kommer frin Kristus, Gud och minniska,
hans kropp och hans minsklighet. Den strommar genom hans upp-
stindna minsklighet och binder oss vid Kristi uppstindna kropp
som vi tar emot i eukaristin.!>°

Dess granser dr osedda

Kyrkan dr »nodvindig«, men inte som nigot extra, en vintsal
eller en gruppering som gor det littare att identifiera kristna el-
ler att utféra ndgot. Den ir nodvindig helt enkelt ddrfor ate utan
kyrka finns ingen gemenskap i Kristus och di inte heller nigon
frilsning eller ndgon tro. Kristus angér varje minniska pa ett
mycket mer radikalt och direkt vis 4n vad vi vanligen vagar tro.
Varje manniska som dkallar Herrens namn skall bli riddad, varje
mdénniska »kan ... overlimna sitt liv till Kristus, si att denne kan
skinka det tillbaka till henne befriat och helat«. Om Lossky siger
att detta giller ocksd »utanfor« kyrkan, si ir det darfor ate kyr-
kan finns dir Herrens namn dberopas och syndaren 6verlimnar
sitt liv till honom - inte enbart dir en byggnad med torn reser

119 Ibid.
120 Ibid.
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sig och en prist sitter i priastgarden bredvid. Kyrkan finns dir tvi
eller tre samlas i Herrens namn; kyrkan finns dir en minniska i
djupet av sin fértvivlan eller pa hojden av sin glidje 6ppnar sig for
Guds nirvaro och moter honom som stindigt kommer.

Det ir dirfor som Evdokimov utan tvekan kan forsikra att
»frilsningen sker endast i kyrkan,«*2! just darfor att kyrkan forst
och frimst ir platsen for det mote som befriar. Den ir odndligt
stor, inte i sin synliga, strukturella form, men i det fordolda. Med
all vir svaghet och var vilbeprovade benigenhet att gi vilse kan
vi dock inte tillita oss att i kraft av detta relativisera kyrkans ord-
ning; den dr som sagt ett sprik vi behover. Samtidigt far vi inte
forlora ur sikte vad det ér vi siger genom detta sprik och med
vem vi talar. Ord och gester i sig sjilva betyder ingenting; ekot
av deras tomhet ljuder vida omkring nir relationen har slocknat

och tron blivit ljummen.*??

121 Evdokimoyv, 2.

122 Och dnd4 f6rblir Kristus trogen dven nir vi sviker. Nattvarden firad av en ovirdig
prist ir fortfarande nattvard; tvivlet hos den som uttalar doporden omintetgér inte
Guds engagemang.
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2. Kampen for forvandling

INGET LIV I gemenskap ir litt. Sjilva kampen for att vinda oss
utdtoch limna det sjilvcentrerade, falska liv som synden har gjort
till vir spontana bojelse ir en visentlig del av kyrkans liv i denna
virlden, precis som disciplinen att bryta upp och vandra ir en
sjalvklar, fast svir, del av vandringen genom 6knen.

Meningen med Kyrkan ir att f oss att pa ett personligt vis och alla
tillsammans ta del i denna kamp och ge oss Andens gévor, segerns
gavor. Hela den kristnes liv kan alltsd beskrivas som en askes, ett re-
nande och en tillvixt i Andens nid, sd att Kristi uppstandelse priglar
vart liv och var kropp och Andens livgivande energier fornyar oss i
uppstandelsens kraft.!23

Inte heller denna kamp 4r ndgot godtyckligt eller »extra«. Dir
det finns gemenskap maste det finnas kamp for att bevara den, ty
det oomvinda minniskosinnet ir inte intresserat av gemenskap.
Det ir intresserat av allianser som kan upprittas for hogre vinst
av nigot begirligt, men den gemenskap Gud erbjuder soker inte
sin egen vinst, den Ar fri.

Han ilskade oss forst, siger apostlarna, nir vi var allt annat
4n dlskvirda. Vi har fate for intet, lit oss nu ocksé ge for intet.
Naden skir rakt igenom syndens struktur och trasar sonder dess
liga, forutsigbara resonemang. Guds fria giva drar oss ut ur oss
sjilva - den drar oss upp ur det jordiska, skulle kanske Teilhard de
Chardin siga, fram mot det fullkomnande som jorden sjilv aldrig
skulle ha kunnat uppna.

I den man [minniskan] dr »natur « avslutas och fullkomnas hon av
ndden, och hon deltar redan genom tron och kyrkan i den fullhet

123 Bobrinskoy.
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som kommer att uppenbara sig eskatologiskt. I den méin hon ir
synderska forlats och aterkops hon av ndden.124

For ate Kristi budskap om liv och kirlek skall bli trovirdigt krivs det
emellertid en ling vandring genom omvindelse och bot. Ingenting
annat kan forvandla var sociologiserade och politiserade kristen-
dom till verklig Kyrka, levande killa till och symbol fér gemenskap,
kirlek och liv.2s

Sakramentens betydelse

Kyrkan ir alltsd forst av allt gemenskap med Gud som stralar
ut i gemenskap med alla andra som befinner sig i kontakt med
den Uppstindne, uttalat eller ¢j. Dir samlas méinniskor omkring
de »nirvaromoment« som Jesus sjilv angett, stunderna di det
osynliga och det synliga gir in i varandra p4 ett underligt vis och
later oss mota Herren, enligt det paradoxala ord som forr inledde
gudstjinsten i svenska kyrkor: »Herren ir i sitt heliga tempel;
hans tron ér i himlen. «

Det innebir att kyrkan redan deltar, it vara ofullstindigt, i
den himmelska liturgin - att skillnaden mellan himmel och jord
i vissa stunder 4r utplanad.

Nir kristna samlas till Ordets liturgi utgér de inte sjilva forsam-
lingens enhet: denna enhet ir dem given. Paradoxalt nog finns den
fére dem. Eftersom liturgin, i och med att Herren har uppstitt, dr
sakramentell, 4r det han som ger frid och enhet; det dr i honom som
férsamlingen finns till. Ja, Kyrkan finns till och vixer stindigt i den
eviga liturgi dir Fadern tillbes »iande och sanning« - stunden har
kommit och upphér aldrig.*26

124 Siegwalt, 1.
125 Bobrinskoy.
126 de Andia, 2.
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Formerna for dessa intensiva moten med Herren sammanfal-
ler med formerna for vira egna grinsmoten med verkligheten —
fodelse, forening och dod - och méten minniskor emellan. Ge-
menskapens gyllene trid genomloper si hela var livsviv och gor sig
pamind i vardagen, till bords i form av tacksigelse, i det livgivande
dktenskapet och i varje form av skapande. P4 sd vis kan man siga att

kyrkan sjilv dr det nya livets sakrament, Guds absoluta och besta-
ende nyhet i var allra mest materiella och vardagliga minskliga till-
varo. Allt det nya i livet i Kristus, det vill siga vir forvandling i den
Helige Ande, sker genom vart sakramentala deltagande i Kyrkans
liv, och det borjar med vér rening i dopets vatten. DA borjar hela vért
liv ate bli dill lovsdng, tacksigelse, forbon och levande vittnesbord
om Kristus som lever i oss. Minniskan blir till vad hon alltifrin sin
skapelse var bestimd att vara i Guds plan: en eukaristisk varelse, en
lovsingens och gemenskapens varelse.'27

Det personliga och det kyrkliga

Hir visar sig en visentlig forbindelse mellan det personliga livet
och det kyrkliga. Det finns ingen motsittning mellan de tvé, bida
ir nodvindiga och kompletterar varandra.

Det finns ett ndra och viktigt samband mellan Kyrkans liturgiska liv
och den allra djupaste bénerytmen i minniskan personliga liv. I sitt
innersta hjirta, i det férdolda, skiinker manniskan hela skapelsen till
den gudomliga Treenigheten — hon skinker sitt lidande, sin glidje
och sina behov.128

Denna forbindelse ligger i sjilens sjdlva natur. Varje manniska ar
en virld i sig och moéter Kristus pa ett absolut unikt sitt.

127 Bobrinskoy.
128 Ibid.
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Individen, sjilen, ir alltid ocksa kyrka och brud, och det som kan
sigas om Kyrkan kan alltsd ocksa sigas om individen.t29

Kyrkan ir borjan pd en gemenskap dir varje person ir kallad att
delta i det gudomliga livet och sé forverkliga sig i sin egen enhet, i
gemenskap med alla andra.'3°

Av allt det som redan har sagts om personheten och den djupaste
verklighetens personliga karaktir framgir det tydligt att det inte
kan finnas rum fér nigon opersonlig kollektivism i kyrkan. Vad
som i det gudomliga ir en enastiende harmoni av ménga toner
- nagot som madrigaler och annan polyfonisk musik sa gick-
ande later ana - blir dock i var fallna virld en svér spinning, en
stindig kamp.

A ena sidan sammanhillning och lydnad, 4 andra sidan frihet
och egen, unik utveckling. Hur litt det ena forfaller till mono-
litism, det »korrektas« envilde, och det andra till rivaliserande
sjalvupptagenhet vet vi av erfarenhet.

Motsittningen mellan disciplin och struktur & ena sidan och &
andra sidan total frihet och himningsloshet ir lika gammal som
minniskan och har tagit mirkliga former i olika samhillen runt
om i virlden. Medeltiden priglades mycket av skillnaden mel-
lan »vardag« och »fest«, och karnevalen ér ett pd sina hill 4n
idag bestdende uttryck fér mianniskans behov av att vid bestimda
tillfillen kasta undan alla regler och vinda upp och ned pa all
ordning.

Vi stér alltsd 4ven hir infér nigot som genom historien har gett
prov pé att vara av verklig betydelse for manniskan, en verklighet
som upplevs men formuleras pA minga olika vis — med andra ord
nigot vars djupa inriktning och sanna natur endast uppenbarel-
sen kan avsloja.

129 Schénborn.

130 Behr-Siegel.
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Ordet och Anden

I dess ljus kan vi ge ett mera exakt namn ét dessa tv4 till synes mot-
satta sidor av verkligheten, nimligen Ordet och Anden. Andens
»anarkistiska« sida kan med uppenbarelsens hjilp dntligen sir-
skiljas frin dess »helighet«, ty Anden dr mattfullhetens ande och
inte 6verdrifternas och rusets, som Paulus fick tillfille att upplysa
korinthierna om nir de hade problem med just detta. Det dionysiska
vansinnet med alla dess mirkliga férmagor och regellosa »frihet«
har vaskats ut och limnat bara »det rena guldet«: profetians giva
som stirker och bygger upp utan att f6r den skull minska friheten.

Anden ir liv, rorelse, stindig férnyelse och férvandling — han inspi-
rerar till allt som ar nyte, till upptickter och skaparanda. Han far
oss att dteruppleva hela den gudomliga ekonomin i frihet, pa vart
eget enkla vis, som dnda ir alldeles unikt. Det ir han som fér oss att
personligen dteruppticka den gemenskap som blir oss given och gor
att vi inte smilter in i kyrkan som i ett opersonligt kollektiv, utan
ger den vart eget ansikte.13!

Frihet blir d4 ett annat ord for gudsgemenskap, och gudsgemen-
skap ir detsamma som evigt liv. Att vara fri 4r att leva, att leva
i evighet och i sanning: motsatsen ir dod och 16gn, illusioner
om verkligheten. Det ir i kyrkan som den syntes som Kristus
dstadkom genom sin inkarnation fortsitter att bli verklighet, vid
bordet dir Gud gor sig till ndring for oss.

Eukaristin gor att minniskans sitt att existera forindras, och denna
forandring innebir frilsning. Den férvandlar individerna till personer
som inte begrinsar sitt liv till individens dverlevnad utan férverkligar
det som gemenskap med Gud, med sina bréder och med virlden.'32

131 Clément, 3.

132 Yannaras.
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Kyrkan blir »kontrast« och alternativ nir hon hiller sig helt
nira det centrala mysterium i vilket allting sammanfaller, synligt
och osynligt, andligt och materiellt, spontant och formellt, dir
Fadern sinder Anden for att bekrifta Sonen. I den rorelsen fingas
vi upp och blir Guds barn och arvingar; vi blir fria frin dod och
illusion dirfor att vi d4r »dir Herrens Ande édr«.

Ordet (logos, dharma) ger struktur t virldsalltet, hiller tingen
och varelserna samman i igenkdnnbara former och faststiller la-
garna som gor att kosmos kan stiga ur kaos. Inom dessa strukturer
blaser Anden i en virvel av liv, men bryter inte ned dem: » Anden
skall inte tala av sig sjilv utan forkunna det den hor. « 33 Det finns
ingen motsittning mellan Ordet och Anden. I Kristus har de tva
uppenbarats som ett.

Som Kiristi kropp kriver kyrkan anslutning och lydnad, men som
pingst kriver den personligt risktagande, inspiration och frihetskamp
... Den férnyade minskligheten ir en i Kristus och mangfaldig i
Anden, for att var och en pa ett unike sitt skall mota sin Herre.134

Den personliga syntesen

Detta ir en sanning som vi méste vixa in i genom en langsam
férvandling av vart sinne och var uppfattning av verkligheten. Vi
ir sd djupt priglade av en sociologisk syn pi tillvaron att kyrkan
(som i sin strukturella form representerar »ordet«) for oss forst
och frimst dr en »institution« och det institutionella per se ir
motsatt det inspirerade och fria.

Eftersom den visterlindska kyrkan av hiavd ar stark i struktu-
ren kan det ldte hinda ate vi forsoker »forfoga 6ver Anden« 35

133 Joh 16:13
134 Clément, 1.

135 Siegwalt, 2.
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genom att lagstifta fram vad den bara kan ge som fri giva - ibland
kanske anslutning till en bestimd samfundslira, och ibland mera
frihet, en frihet som vi ocksé tolkar sociologiskt, inte i forsta hand
som fordjupande av gudsgemenskapen utan som en »rumsren«
form av den dionysiska regellosheten, alltsd oundvikligen ett
uppluckrande av den kristna moralen enligt tidsandans stindigt
skiftande anstindighetsnormer. Det kan ocksé vara mindre frihet
och ett forsnivande av den kristna moralen. Bdda ir riskabla, och
av samma skil: vi kan striva mera efter att vara »korrekta« in
att vara trogna Guds sanning.

Att vilja uppfattas som korrekt och godkinnas skapar ett »falskt
ego« som ir ytligt och fingar personen i ett slags spegelpalats dir
var och en ... bara ser den kalejdoskopiska och stindigt skiftande
bilden av vad man vintar sig att han skall vara.’3¢

Evdokimov tvekar inte att siga att det har fitt 6desdigra konse-
kvenser att

kyrkan, mysteriet som firdas framét, den trolovade som vintar sin
Konung, har blivit till ett »religiést samfund«, underkastat den
naturliga utvecklingens lagar.37

Det ror sig egentligen alltid om samma problem, nimligen att vi
blandar ihop Ordet och Anden. Ordets ja ir alltid ja och hans nej
ir alltid nej, men 6verallt blaser livets Ande och sprider en vishet
och barmhirtighet som forvisso inte gor nej till ja eller ja till nej,
men gor att det blir helt annorlunda.

Ty friheten ligger mera i férvandling 4n i 6verskridande, i en
trohet som vixer forbi mer 4n i en revolt som bryter ned. Det dr
i detta som samspelet mellan Ordet och Anden uppenbarar sig,
modellen ocksa for vart liv som kyrka och som personer.

136 Flipo.

137 Evdokimov, 2.
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Kyrkan dr Sonens och den Helige Andes verk. De har sints ut i virl-
den av Fadern. Kyrkan ir den av Kristus renade minniskonaturens
nya form, Kristi enda kropp, men den dr ocksa en mangfald av perso-
ner som alla tar emot givan av den Helige Ande. Sonens verk riktar
in sig pi den gemensamma naturen — det ir den som ir dterkopt, re-
nad och sammanfattad i Kristus. Den Helige Andes verk vinder sig
till personer. Han skinker varje minsklig hypostas i kyrkan nidens
virtuella fullhet och gor varje lem i Kristi kropp till en gudsmedve-
ten medarbetare (synergds), ett personligt vittne for sanningen. Det
ir dirfor som den Helige Ande vid pingsten upptrider i en mangd
olika flammor. En sirskild eldsflamma sinkte sig ned 6ver var och
en av de nirvarande. Aven idag far var och en som genom dopet in-
forlivas i Kristi kropp en osynlig, personlig eldsflamma i den heliga
smorjelsens sakrament.'38

Varije troende bevarar sanningen

Varje kristen tar alltsd emot Andens vind som bléser dit den vill,
men hon tar ocksd emot kristusmonstret som visar pa lydnad
och utblottelse. Dirmed ir varje kristen en »kristus« som sjilv
bevarar och ansvarar for hela sanningen, hela det evangelium
som Kristus aldrig skrev ned utan anfértrodde till sina lirjungar
i total tillit till Anden. Kyrkan bestér inte av troende som mdste
lyda sitt pristerskap; den bestér inte heller av minniskor som
kan anpassa liran efter sina vixlande dsikter. Sammanhanget
mellan lira och liv och kyrka ir mycket djupare och mycket
mera intimt dn sd.

Alla medlemmar i kyrkan ir kallade till att férsvara sanningen, bade
lekmin och biskopar, dven om biskoparna ir de som bir det storsta
ansvaret ... En lekman forvintas rentav sitta sig emot en biskop
som forrdder sanningen. Katoliciteten dr nimligen inte nigon ab-

138 Lossky, 6.
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strakt universalism i en lira som hierarkin har palagt oss, utan en
tradition som alltid, éverallt och av alla har bevarats vid liv.139

Detir av detta skil som det dr oundgingligt att kyrkan undervi-
sar sinamedlemmar i tron. Det gir knappast att forestilla sig ni-
gonting skorare och mera utsatt 4n en demokratiskt uppbyggd
kyrkoorganisation vars medlemmar har bristande kunskap om
den kristna liran, sillan gar i kyrkan och sillan liser Bibeln.
Som Lossky antyder hinder det ju ocksa att kyrkoledare sviker
sanningen - historien visar rentav att det inte idr ndgon ovanlig-
het. En sddan situation ir hillbar (men aldrig 6nskvird) bara
om det finns orubbliga pelare som ingen ens drommer om att
rubba: tradition, ord, ambete, allt hojt av patina fran snart tvd
drtusenden.

For en modern, intellektuellt aktiv kyrka i omdaning ir situa-
tionen betydligt mera riskabel, i synnerhet om den befinner sig i
samhille som hidmtar sin inspiration pd annat hall och bir pi en
historiskt betingad misstinksamhet gentemot religios tro. Det
finns ingen tvekan om att en demokratisk forening av helgon
spontant skulle fatta goda beslut, men di maéste vi ocksi striva
av all kraft efter att bli heliga.

Vi miste leva Kyrkans hela liturgiska och sakramentala erfarenhet
for att kunna vidarebefordra detta avgorande budskap om Guds
vansinniga kirlek, han som » s dlskade virlden att han gav sin ende
Son ...« (Joh 3:16). Det betyder att den ojimforbara rikedomen i
Kyrkans patristiska tradition miste tillvaratas. Detta i sin tur bety-
der att vi idag bor gora de heligas erfarenheter genom tiderna till
var egen, en erfarenhet som vidarebefordrar detta budskap om liv
och hopp till virlden, minniskorna och kyrkorna.*4°

139 Ibid.
140 Bobrinskoy.
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Att »vandraisanningen« dr den troendes sitt att besitta sanningen
(2 Joh 1:4; 3 Joh 3-4 etc). Den Helige Ande delar ut uppgifterna i
kyrkan efter sitt behag: 4t somliga ger han lirarens nidegava (Ef
4:11; 1 Kor 12:29), med »ord av kunskap genom Anden« (1 Kor
12:8). Denna sirskilda kallelse bestdr helt och hallet i att undervisa
och férkunna uppenbarelsens sanning. Det dr den gudomliga san-
ningen som tar form i Kristi minskliga liv s att bdde mistaren och
lirjungarna kan kinna igen och bekrifta den genom att »vandra i
sanningen«. VArt rittesnore ir ju Kristus, som sjilv framstiller sig
som och ir sjilva modellen for sanningen.'4!

Alltfor ofta har emellertid den »vanlige« troende avstatt frin
sitt kravande privilegium som trons viktare och 6verlatit arbetet
it »professionella«: teologer och kyrkofolk som »tar hand om
det«. Det utvecklas snabbt ett fackprik — ett oundvikligt ménsk-
ligt fenomen - och férsamlingsborna slutar att lyssna, eller later
sig tystas av argument de inte tror sig kunna bestrida, dirfor att
de saknar insikt i vokabuliren. Anda ror det sig aldrig om nigot
annat in det som de redan vet och lever, om de ir engagerade i
det kristna livet, och om dess logiska konsekvenser, som kanske
har skymts eller framstir som otydliga.'4?

141 von Balthasar.

142 Arhundraden av klerikal dominans och den naturliga trogheten i minniskans
sinne har fitt oss att glomma nagot som fér tidiga kristna var viktigt: de troen-
des fornimmelse av sanningen, sensus fidelium. Det ir inte for att nigon studerat
teologi och bir pristkrage som han eller hon nédvindigtvis vet bittre i sdidana hir
sammanhang. Kragen och diplomet star bara for att universitet och kyrklig hierarki har
provat och godkint personen ifrdga. I friga om trons djup kan en outbildad gumma se
klarare dn biskopen, dven det naturligtvis inte alltid eller ens sirskilt ofta ir fallet. Det
ir emellertid ndgot att betinka nir man vill genomdriva reformer eller hindra dem. Det
giller att lyssna till den ofta oartikulerade sensus fidelium. Den beromde amerikanske
tecknaren Andrew Loomis bidrar med en intressant analogi nir han siger att man
skall vara uppmirksam pd vad »vanligt folk« siger om ens teckningar (det ror sig
inte om abstrakt konst). Nir de siiger: »Det ser ut precis som pé riktigt«, ir det
ett gott betyg. Samma minniskor skulle tigande acceptera att konstetablissemanget
av nigon anledning forklarar valhinta teckningar for stor konst, men de skulle inte
bli 6vertygade. De har en sensus som de inte kan verbalisera eller forsvara men som
konstniren, menar Loomis, bor respektera. Detta giller ocksa teologen.
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En formulerad dogm ligger inte nigonting till kyrkans medvetna
fullhet, den bara forsikrar att denna forblir tillginglig. For ovrigt
blir den som sadan ett instrument i den andliga »kontemplatio-
nen«, eller snarare mianniskans och Guds intellektuella métesplats.
Alla lirostrider som har forts inom kyrkan under tidernas lopp har
... varit betingade av kyrkans stindiga omsorg om att vid varje tid-
punkt virna om de kristnas méjlighet att né fram till den mystiska
foreningens fullhet.*43

Dirfor finns det ett stort ansvar hos var och en som bekinner den
kristna tron och mediterar den, var och en som har tagit emot
Anden och lyssnar till honom i djupet av sitt hjirta. Alla ir vis-
serligen inte kallade till att bli ldrare, men inte heller kan nigon
tillatas att

tillvilla sig exklusiv rite att undervisa i kyrkan. Anden, den ende
mistaren, som ir Kristi smorjelse, har skankts dt alla. Anden som
inspirerar den som undervisar maste finnas i dem som lyssnar, an-
nars uppfattar de ingenting. De ir alltsd inte bara dhorare, utan
ocksd domare. Var och en méste bli sanningens vittne.144

En ren och djup forkunnelse

Maktspel sker ofta genom spriket. Men i kyrkan far det aldrig
vara friga om maktspel; det vi skall efterstriva ir en helighet som
skir rakt igenom allt fordunklande facksprak och uppenbarar
verkligheten i hela dess stralande ljus.

Budskapet om Jesus Kristus maste bli rakt igenom enkelt, s& enkelt
som det bara kan bli nir de teologiska och patristiska kategorierna
s till den grad har blivit en del av oss sjilva och ir sa inférlivade

143 Clément, 3.
144 Lossky, 4.
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och nirvarande i oss att allt - tekniska termer, kunskap, historiska
referenser och kritisk apparatur - stannar upp och édmjukt drar
sig undan, forsvinner infor det visentliga som ir Jesu levande och
livgivande person.'4s

Ordet miste hela tiden begrinsas for att inte glida 6ver i speku-
lation och skymma horisonten med vildiga konstruktioner som
inte i sista hand betyder nigonting.

Den talade teologin hér till »ekonomin« och utgér en av aspek-
terna pa kyrkans historiska kamp. Den miste stricka sig efter kon-
templationen om den inte skall férneka sig sjilv och bli till spekula-
tion; den méste stanna vid den sanna bonens grians om den inte helt
skall tystna. Tala maste den, men enbart f6r att ringa in och liksom
»besvirja« det outsigliga; den maste ocksa tinka, men i avsikt att
lita ana en fullhet som begreppen aldrig kan finga. Kort sagt bor
den vara lovsing och stimulera till lovsing. 46

Detta ir krivande — men vem har nigonsin péstitt att det skulle
vara bekvimt att vara kristen? Det kriver en genomgéende, djup
forvandling av ens visen, utstrickt 6ver hela ens liv, for att na
fram till den helighet som ir det enda hoppet for var splittrade
virld. Bara sa kan kyrkan vara sig sjilv.

Kyrkan ir brud och tjanarinna. Det ligger i hennes sanna natur och
kallelse att genom sin genomlysta enkelhet gora sig osynlig i den
evangeliska nirvaron av Honom som vira ord och bilder bor lata
ana och férkunna och inte svika.'47

145 Bobrinskoy.
146 Clément, 3.
147 Bobrinskoy.
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3. Slutperspektivet

DAR KYRKAN TRADER fram i sin skonhet uppvisar hon tre-
enighetsmonstret: ett stindigt sjalvutpldnande och framhivande
av en annan, som i sin tur drar sig undan for att ge platsen it
kyrkan. Kyrkans roll ir att liksom Johannes Déparen peka mot
Kristus och siga: Se Guds lamm! Samtidigt vinder sig Kristus
mot kyrkan och ger henne allt, smyckar henne som en brud, lyfter
fram henne for virlden.

Just sd ir det och ir det inte; just sd borde det vara och ir det
allefor séllan.

Vi har alldeles for latt {6r att acceptera att Kyrkan dr smutsig och
kristendomen medioker, vi dr alldeles for vana vid det, medan en
sjil som brinner av iver inte accepterar nigot sidant. ... Man kan
inte gd med pa de kristnas synd och troloshet. Kyrkan dr Kristi obe-
flickade brud och skall forbli si. »Jag har trolovat er med Kristus,
som en ren jungfru. «43

Vi har all ritt - och anledning - att stilla oss samma frigor som
Siegwalt, och ge ett svar — det finns bara ett — som bekriftar hur
lingt vi har att vandra dnnu:

Ar Kyrkan en plats som utmirks av relationer, verkliga relationer,
och dirmed av helande och frilsning for den individuella minni-
skan, fér forhillandet minniskor emellan, for férhallandet till na-
turen och till det synliga och osynliga virldsalltet?*49

Men det ér inte till var egen obefintliga kraft som vart hopp star.
Vad Kristus har engagerat oss i ir ndgot si enormt, si fullkomligt

148 Daniélou.

149 Siegwalt, 2.
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omvilvande, att vi bara kan fortsitta om vi blickar framit mot
det som skall komma och himtar kraft i det.

Fastin [kyrkan] dr rotad i virlden dr det i sista hand bara » Marana-
tha« — hoppet om Herrens aterkomst — som ger den liv. Historiens
slutliga utvig befinner sig bortom historiens grinser.*5°

I synnerhet i vira tider ir det oerhort viktigt att slita blicken
fran den sociologiska vision som tenderar att tringa ut alla andra
perspektiv och i stillet betrakta kyrkan som ett folk som firdas
genom tiden i gemenskap med den levande Kristus.

Vi oroar oss over statistik som sjunker (medlemsantal, konfir-
mationer) och statistik som stiger (uttrdden ur kyrkan, omvin-
delser till andra religioner); vi talar om vad vi skall gora med véra
doda (frystorkning eller kremering?) och med vara 6vergivna
kyrkor (forsiljning eller rivning?). Allt detta méste forstds dis-
kuteras, men om det tar alltfér stor plats kan det leda till hand-
lingsforlamning och uppgivenhet. Var dr den Mistare som en
gang svepte undan praktiska betinkligheter med orden: »Lat de
doda begrava sina doda«?

Kyrkan »ir storre dn historien ... Kallelsen, uppropet, nir
bortom sociologins gravkammare «.*5* Svéra tider ir tider av val,
av uppbrott, av nya upptickter och upptickter av det forflutnas
glomda skatter. Det ér tider dd husen rasar samman omkring
oss och vi tvingas ut i det fria, i hard blést, sol, regn och vildiga
vidder, i verkligheten som 6ppnar sig for oss i sin fruktansvirda
ovillkorlighet, sitt absoluta djup.

M3 dngestens vindar vicka de kristna som har slagit sig till ro i
kyrkan, mé den ocks slita av oss vara halvsanningar och masker, sa
att vi inser att det bara finns doden och kirleken! S kan vi skinka

150 Evdokimov, 2.
151 Ibid.
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de bréder som befinner sig i hopploshetens djup evangeliets nakne,
lidande, uppstindne Gud - den Treenighetens kirlek som »kors-
faster, korsfists och segrar.«152

152 Clément, 1.
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1A%
LIVET I VARLDEN

DET VI SER omkring oss dr virlden: kosmos, naturen i alla dess
former, men ocksi minniskans civilisation, allt frin enstaka hus
till vildiga stider. Det finns ocksa det »osynligt synliga,« minni-
skovirlden som visar sig for oss i symboler 6verallt: en bank anger
existensen av en komplex ekonomisk verklighet, ett riksdagshus
ir den synliga pdminnelsen om en ytterst invecklad aspekt av livet
minniskor emellan. En katt i Rom gor ingen skillnad pa stenarna
den hoppar pi eller grinderna den slinker in i; for oss r allt minnes-
stoder, tecken fran det forflutna — antiken, medeltiden, renissan-
sen. For dem som vet lite mer kommer namn till minnes, och med
namnen bilder och levnadshistorier. Minniskans virld ir djup och
rik, organiskt forenad med det levandes skiftande virld, inkapslad i
materiens stumma rike. » Virlden « ir konkret och samtidigt ogrip-
bar, ett abstrakt begrepp lika mycket som en pétaglig verklighet.

I detta méngtydiga och ofta skiftande sammanhang befinner
sig kyrkan, den forsta utposten av Guds rike.

Guds rike ir inte av denna virlden, men finns redan i virlden. Vad
innebir denna dualitet? Vad dr denna gétfulla link mellan kyrkan
och virlden, detta forhillande som inte ir statiskt, utan dynamiskt
och stricker sig mot férvandlingen av hela virldsalltet?'s3

153 Clément, 1.
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Skapelsen och » denna vérlden «

Bibeln ir tvetydig vad betriffar »virlden«. A ena sidan ir allt
som finns skapat av Gud och dirfoér gott — om detta finns ingen
tvekan — men 4 andra sidan ir den jordiska tillvaron priglad av
synd. Den kristne har sa att siga inget otalt med skapelsen som
sddan - »himlen férkunnar Guds hirlighet, dag talar till dag
dirom«154 — men vet samtidigt att den dr himmad och vingbru-
ten genom syndens gitfulla inflytande. Det fysiska virldsalltet
priglas av en stindig entropi, en forskingring.

»Virlden« blir di synonym med en illusorisk tillvaro som
oundvikligen slutar med déden. Denna sonderfallande verklig-
het aterspeglar minniskans fallna situation. Bide den buddistiska
filosofin och den moderna psykoanalysen har utforskat det till
synes odndliga landskap av skiftande bilder och forestillningar
som utgor var mentala virld. Bland dessa vixer och nir sig de
lidelser som far oss att klinga fast vid 4n den ena, 4n den andra
av de vixlande bilderna och tillskriva den evighet och allmake.

I sjilva verket finns det ingenting inom ramen for var fysiska
eller mentala verklighet som ir evigt eller bestiende. Aven veten-
skapen har bidragit med viktiga insikter om detta. Vi vet nu att
uppfattningen av sten, trd och metall som harda och solida foremal
ir ett slags illusion: dven dessa ir sammansatta av oindligt sma
delar. Under vetenskapens allt skarpare ljus sonderfaller allting
och upploses. Allt stoff 4r sammansatt, allt dr upplosbart i vigor,
stromningar och energier. Allt i sinnevirlden ir en illusion.

Det ir dirfor som det dr viktigt att uppritchélla den visentliga
grins vi tidigare nimnde: grinsen mellan skapat och oskapat.
Inom virlden finns det i sista hand ingenting att halla fast vid,
alle forsvinner i det skapades intighet. Verkligheten grundas i det
som ligger utanfér, i » Den som idr«.

154 Psaltaren 19.



Vi hidvdar ... att alltings orsak, som befinner sig bortom hela uni-
versum, inte ir materiell och inte heller kroppslig. Den ér utan ge-
stalt, form, kvalitet och massa. Den ir ingenstides och kan inte
uppfattas av sinnena ... Vi gir lingre och hivdar att denna orsak
varken ir sjil eller fornuft; att den inte kan uteryckas eller forestillas,
att den inte dger tal, ordning, storhet, litenhet, jimnhet, ojimnhet,
inte heller likhet eller olikhet; att den inte dr orérlig och inte ror
sig ...15%

Kyrkan, minniskan, personheten har sin forankring i det som
ligger utanfor rymdstoffets kombinationer och dger en varaktig-
het som »denna virlden« aldrig kan gora ansprik pa, om med
detta avses den illusoriska, av synden dominerade tillvaron i alla
dess vixlande former. Det ir viktigt att understryka detta fun-
damentala fristiende, annars kan vi inte forstd vad det innebir
att kyrkan dr »i virlden, men inte av virlden«. Samtidigt ér ju
kyrkan och minniskan naturligtvis en del av virlden i den fysiska
och psykologiska bemirkelsen.

T're vdsentliga aspekter

Det finns tre aspekter av kyrkans och den kristnes forhallande till
virlden som bor lyftas fram.

For det forsta att kyrkan dr begynnelsen av och loftet om en
ny och férvandlad virld.

For det andra att evangeliet ger uttryck for ett fundamentalt
ointresse for virlden i den sociologiska och historiska bemirkelsen.

For det tredje att evangeliet uppmuntrar till ett starkt engage-
mang for dem som virlden ir likgiltig infor, foraktar eller for-
foljer, inte sd mycket av moraliska skil som for att Kristus totalt
identifierar sig med den fattige.

155 Dionysios Aeropagita, Mystik teologi, IV &'V (PG 3, 1047-1048), Clément, 5.
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Alla dessa tre aspekter dr pa sitt vis revolutionira. De ir ocksa
litea ate forvanska.

Det goda budskapets paradoxala karaktir ryms i de relationer som
kommer till uttryck i orden: » Mitt rike ir inte av denna virlden. «
... I den kristna civilisationens historia har tanken dessa ord ger
uttryck for gett upphov till allvarligt missbruk. Mer 4n en ging har
man anvint den, och anvinder den 4n idag, for ate skyla 6ver egoism,
likgiltighet for andras lidande, passivitet och moralisk godtycklig-
het betriffande brinnande frigor om minniskolivet som borde
gripa och skaka om samvetet. S3 dr det emellertid med all kristen
sanning i allminhet. Eftersom det inte finns nigot » mitt« utanfor
férvrings dess verkliga mening mycket litt och blir till icke-sanning
iklidd sanningens form. ... Den troende ir kallad till att stindigt
16pa den risken nir han bekriftar och forsvarar den kristna tron.s6

156 SimonFranck, Le Royaume de Dieu et le monde, Dieu Vivant nr 17, s 17-15.
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1. Loftet om en forvandlad virld

Denna vérlden forgds

I DET FOREGAENDE kapitlet kunde vi se hur kyrkan till sitt in-
nersta och egentliga visen dr gemenskap med Gud i Kristus, alltsa
deltagande i Treenighetens eviga rorelse av sjilvutgivande och
kirlek.

Den katolske teologen Yves Congar tog en ging en 1ok som
liknelse for vad kyrkan dr. Man borjar inte med skalet, sade han,
utan lingst in. Kyrkan ir forst och frimst Kristus som formedlar
sig sjilv. Detta dr kyrkan, detta dr Kristus - vi stir infér honom
som vi hyllar och vordar och skinker vér kirlek. Vi kan inte tala
illa om detta innersta eller ta ldtt pd det (att gora det dr hidelse,
ty detta ir heligt). Anda kan vi inte stindigt forbli dir, lika lite
som lirjungarna kunde fo6rbli pa berget Tabor i tre hyddor, for
alltid inneslutna i Guds hirlighets moln.

Det finns ett annat skikt utanfor detta, och det bestar av kyrkans
gemenskap, Kristus som ndr ut till och ir nidd av minniskorna.

Efter det kommer ett tredje lager, som ir institutionen. Ordet
»institution« har emellertid en nigot annorlunda betydelse i
kristet sprakbruk dn i vardagsspraket. Det dr inte den sociologiska
foreteelse som vanligtvis betecknas, utan en teologisk realitet
som utgors av sakramenten och Skriften och det oundgingliga i
tjainandet av varandra, det som hor till det innersta och oforin-
derliga i inkarnationen.

Vad som sedan foljer ir det fjirde och yttersta skiktet, sist ocksé
i betydelse, som ir den vixlande historiska aspekten av kyrkan.
Det idr vad vi spontant kallar »institutionen«, i historisk och inte
kristen bemirkelse. Den behovs — man far ingen parfym utan
flaska — men den hor just till flaskans kategori, sidant som ar mest
relativt, oundgingligt men skiftande.
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Vi har en tendens att se pi kyrkan som bara det ena eller det
andra skiktet i [6ken, men den ir allt pa en ging. Om vi vinjer
oss vid att se den i dess fullhet kommer vi att tala annorlunda
om henne, med vordnad men ocksd med innerlighet, med kritisk
realism men ocksd med virme. Det kommer inte att férhindra
eller ens minska kritiken, som ofta 4r nédvindig, men forindra
dess natur och markera dess grinser.

Detta ir viktigt att minnas, for kyrkan ir allefor bristfallig,
allefor minsklig, f6r att man skall kunna tillskriva den en kosmisk
roll annat in om dess bestdende, djupa verklighet ir ren relation
med Herren. Men om man utgr frin det kan ocksa mycket stora
ansprak goras:

Motsittningen mellan gudsriket och virlden dr dynamisk, den drar
mot en [8sning, en upplésning som inte har med enbart historien
att gora, utan med historien sdsom avskaffad och fullkomnad av
evigheten. Motsittningen mellan gudsriket och virlden far sin 16s-
ning i Kristi aterkomst, parusin, men parusin finns redan i kyrkans
mysterier, den finns med som ankomsten av den som skall fullkom-
nas i oss, Kristus.*s7

Kosmos ... kan inte dga mer 4n en vag likhet med Guds existens
sd linge det inte dr en personlighet. Det dr enbart som en del av
Gudsminniskan som det kan borja ta del i Guds eget liv, som ir
kirleksutbyte, stindigt sjilvutgivande mellan gudomliga personer.
Virldsalltet kan endast leva ett skuggliv si linge det inte har fing-
ats upp i Guds kirlek genom upplyftandet i Sonens eviga offer till
Fadern, i den gudomliga liturgin. Men inom liturgin fors det in i
Treenigheten, dir all verklighet for evigt finns i hirlighet.'s8

Skapelsens kosmiska, det vill siga universella centrum ir kyrkan.
Den ir en ikon av historiens eskatologiska slut, av den nya himlen

157 Clément 1.
158 Caldecott.
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och den nya jorden, av Guds stad och det nya Jerusalem. Kyrkan ir
med andra ord verkligen Ordets hirlighet, dess uppenbarelse och
framtridande i den Helige Andes kraft.!s?

Detta ir stora ord som vi skall vara lite forsiktiga med. Man kan
inte g4 omkring i samhillet idag och siga sddant. Det ir en hem-
lighet, ndgot som den kristne skall gomma i sitt hjirta, precis
som Maria gomde de mirkliga profetiorna och orden om sin son
i sitt hjirta.

Vibefinner oss inte i virlden for att forhirliga kyrkan och fram-
hiva »vir« stora betydelse. Att gora det vore detsamma som
att folja virldens logik. Det ir ett faktum, ofta upprepat i bida
testamentena, att denna virlden férgar » med alla sina lockelser «
och den kristne bor vara helt vind mot » morgonstjirnan« som
snart skall visa sig. Det spelar inte sd stor roll om man tar oss pi
allvar eller ¢j.

Den eskatologiska spinningen i evangeliet gir ofta forlorad i
tider da kyrkan befinner sig i trygghet och utan storre hot. Den
om virldens fafinglighet medvetne prost som Anna Maria Lenn-
gren driver gick med i dikten »Den médosamma virlden «6°
skulle sannolikt inte ens ha kunnat forestilla sig att dven kyrkans
hela jordiska »utstyrsel«, inklusive hans egen férsamling och
pristgird, ocksi tillhor det forgingliga och fifingliga — och han
ar kanske inte ensam om det. Men s idr det. Byggnader, former,
spriak och ritualer skall forvandlas, forsvinna och férgés. Det eviga
ir inte detta.

159 Christos Yannaras: »La Théosis comme commencement et fin du monde. Le Christ
comme le point Alpha et le point Oméga de I'Histoire « in Rencontre de Salonique,
28-30 aolt 1966 — Grekland, s 82-83. Citerad av Metropolit Stephanos, 1.

160 Prosten vid frukost pa singen:

»Sen han nu visat mycken nit

med klunk fér klunk och bit for bit,

han ater sinkte sig pd mjuka huvudgirden
och ropte: Store Gud, vad ir vart usla live«
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I detta avseende har bide kristna och muslimer, arvingar till
samma semitiska »sakrala materialism «, mycket att lira frin de
buddister som inte gjorde mer 4n beklagade riheten i forstorelsen
av de ovirderliga jittestatyerna i Afghanistan under talibanernas
regim. Det var synd, sade de, men allting forgar. For buddisterna
forgar verkligen allting; de kristna vet att Sanningen bestar, och
Sanningen ir Guds Ord, Kristus, och hans gemenskapskropp,
kyrkan. Den utgérs av personer i gemenskap med Gud och skall
aldrig forga.

Kyrkan som helighetens alternativ

Man kunde tro att en sddan attityd skulle gora kristna virlds-
frinvinda, men paradoxalt nog ir det tvirtom. Hir finns till slut
mojligheten att féorkunna nagot helt annorlunda, 6ppna fonstret
for en vind som inte bara rér om i unkenheten utan verkligen for
in ndgot nytt.

Kyrkan ir den andliga ort dir ménniskan lir sig att existera pa eu-
karistiskt vis ... Genom liturgin uppticker minniskan den i Kristus
forklarade virlden. Hidanefter deltar hon i dess definitiva meta-
morfos, vilket betyder dess férvandling.*

Forkunnelsen kan inte bara vara ord - det miste vara ett slags /ik-
nelse, en gemenskapsliknelse som i kontrast fir virlden att framsta
i all sin kyla och sitt morker.

Kyrkan deltar i Sonens uppgift att uppenbara Fadern for virlden. I en
ominskligt hird och grym virld skall hon vara avbilden av Faderns
hus i himlen, hon skall géra Nya testamentets budskap trovirdigt.'6>

161 Metropolit Stephanos, 1.
162 Wittold Marchel, Dieu pére dans le Nouveau testament, Cerf.
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Detta forutsitter emellertid att budskapet ir rent evangelium
— att spd ut med andra liror eller anvinda andra vokabulir bara
forsvarar den radikala omvindelseakt som maste utforas:

Budskapet skall klida av minniskan hennes sociologiska hélje,
drabba den nakna minniskan och dirp3 iklida henne Kristus.'%3

Det rér sig ju om att erbjuda en helt ny existensform - naturligt-
vis inte pa det synliga eller fysiska planet, men pé det plan dir
syndens falska bilder dstadkommer mest skada och alstrar mor-
ker: i vira relationer, i var sjilvuppfattning, i vart forhallande till
nistan och till den som dr annorlunda.

Det idr Kyrkan som ir [den] nya skapelse dir minsklighetens identi-
tet har dterstillts i den ordning som i begynnelsen och dirmed ocksé
for alltid blivit faststilld. Det betyder att alla relationer ér kallade
till att dir bli till nya relationer, bdde de som ir velade av Gud, som
den mellan mannen och kvinnan eller juden och greken, och de som
ir en foljd av den synd i minniskan som gor att hon inte kan se sin
broder i den andre, som den mellan slaven och den frie.?64

Det enda som efterstrivas ir helighet, det vill siga den gudslikhet
som édntligen gor slut pa alla konflikter - till exempel mellan man
och kvinna, men dven inom den individuella manniskan - och
fordjupar och foridlar olikheten samtidigt som den férenar i Gud
som ir alltings killa:

Den personliga heligheten éverskrider konsskillnaden utan att for-
neka den. Den ér »sjilens« eller »den inre minniskans« strilglans
bakom den »sldja« som ir »den yttre minniskan «, »kroppen. « 65

163 Evdokimov, 2.
164 Pelletier.
165 Behr-Siegel.
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I en virld som klinger sig fast vid yttre former, viltrar sig i nos-
talgi, dyrkar flyktig ungdom och skénhet, foraktar svaghet och
ir lika osunt fascinerad av stora och smé konflikter som romarna
var av sina gladiatorspel och iscensatta blodbad ér det knappast
forvanande om kyrkan star utanfor. Det ir i sjilva verket ett da-
ligt tecken om hon inte gor det. Det skulle innebira antingen att
hon har kompromissat med virlden eller att hon tror sig kunna
anamma virlden for att férvandla den »inifrin«. Men detta ir
ett fAfingt och i sista hand hogmodigt hopp.

Detir fifingt att hoppas pa att kyrkan skall anamma och gora till sin
denna virld innan tiden har nitt sitt slut. Det vore detsamma som
att ligga it sidan saligprisningarnas »upp-och-nedvinda« virld
och folja den virsta formen av logik.*¢%

» Vara i véirlden «

Detta innebir dock inte att den ritta attityden ir ate [ata virlden
fortsitta sin bullersamma fird mot undergingen och sjilv med
nedsiankt blick hasta forbi i andra riktningen. Den frestelsen har
alltid funnits i kyrkan och finns pé sina hall 4n idag. Det gir
dock en si djup strom mor detta i kristendomen att det néstan
ar omojligt for en bibelldsande kristen att forbli konsekvent i sin
virldsflykt. Aven den amerikanska, mennonitiska rorelse, allmint
kallad Amish, som rent samhilleligt talat gjorde fullt stopp vid
mitten av 18o0o-talet (de vigrar fortfarande att anvinda maskiner
och elektricitet under forevindning att de dr »djivulens uppfin-
ningar«), deltar, 1t vara pé visst avstand, i utvecklingsarbete i
tredje virlden, hjilp 4t fattiga och liknande vilgérenhet. Mitt i sin
utstuderade likgiltighet f6r den virld som forgir och inte sillan
tack vare den utovar evangeliet ett stort och varaktigt inflytande

166 Clément, 1.
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som knappast har nigot like i virldshistorien. Killan till detta ér
den tonvikt pa den minskliga personen som vi redan har studerat.

105



2. Likgiltigheten for virlden

I DETTA AVSEENDE ir en av historiens mirkligaste »avveck-
lingar« fortfarande alltfor lite uppmirksammad: slaveriets ling-
samma forsvinnande frin den antika virlden. Alla som har nigon
uppfattning om vad det antika samhillet var vet att det helt och
héllet bars upp av slavsystemet. Det skulle ha kollapsat fullkom-
ligt om slavarna pa ndgot vis hade »befriats« - sjilva begreppet
ir anakronistiskt, eftersom alla samhillen hade slavar och detta
ansags helt naturligt. Dirfor finns det heller inga texter i Nya tes-
tamentet som angriper eller kritiserar slaveriet. Nya testamentet
ir i sjilva verket mycket mera revolutionirt n si.

Det dr anmirkningsvirt att det i evangeliet inte finns vare sig be-
fallning eller rid om att forvandla samhillet pa ndgot vis. Det finns
faktiskt ingen samhillskritik i det. Inte sa att det giltigforklarar den
da ridande samhillsordningen och de ekonomiska forhéllandena.
Det ir snarare s3 att dess mal dr annorlunda, dirfor att det enda
som riknas for varje enskild minniska ir att soka Gud och ta emot
honom. Detta kan goras i alla situationer, vilka de 4n 4r. Evangeliet
tar samhillet som det ir, utan att en enda ging nudda frigan om
vad det borde vara.'$7

Genom denna likgiltighet f6r de yttre formerna berévas dessa
former sin kraft. Paulus uppmanar inte slaven att géra uppror mot
sin husbonde eller husbonden att frigora sina slavar, med allt vad
detta skulle ha inneburit fér samhillet. Han bara sade att nu, nir
ni bida ir tjinare under en och samme Herre, miste er inbordes
relation vara annorlunda. Och detta ord tog langsamt dod pa hela
det enorma slavsystemet i romarriket.

167 Ronze.
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Det ir bara att konstatera att under denna férmodat brutala epok
[300- till s500-talet] skedde samhillshistoriens kanske stérsta om-
vilvning: slaven som hade varit ett foremal blev en person. Den
som kallades tril atnjot hidanefter personens grundliggande rit-
tigheter.168

Och detta var inte den enda forindring som satte in nistan ome-
delbart efter att evangeliet hade borjat spridas i ddtidens multi-
kulturella, oroliga rike.

Nir evangelium spreds forsvann den forsta och mest avgoérande av
alla konsdiskrimineringar och flickorna fick samma rite till livet
som pojkarna. Frin och med den epoken var den kristna minnisko-
synen och respekten for livet som Bibeln och evangeliet forkunnar
tillrickligt starkt férankrade i seder och bruk for att vérdnaden for
personen langsamt skulle breda ut sig. Denna omfattade enligt de
kristna allt liv, till och med det nyfodda eller dnnu ¢j fodda barnet
- nigot nira nog paradoxalt pa den tiden.*%9

Detr alltsd inte sd att evangeliet och den kristna kyrkan kan eller
vill hilla sig undan f6r virlden. Tvirtom bor den kristne

vara med och kimpa for personens respekt och jordens forvandling
ivetenskap, teknik, konst och arbete f6r samhillets uppbyggnad och
virldens enhet. Utifran sett kan denna kamp forefalla hopplos, ty
den ir alltid vansklig och méste stindigt borja om. Inombords bir
den redan frukt for evigheten, hos varje person som for den med
bonens och kirlekens osynliga vapen.17°

168 Pernaud.

169 Ibid. Det var under antiken fullkomligt accepterat att nyfédda barn sattes ut att do.
Beslutet fattades av fadern, modern hade inga som helst rittigheter.

170 Clément, 1.
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Likgiltighet och engagemang

Det finns en svar balans att uppritcthédlla hir. Om den kristne
engagerar sig i kampen »for personens respekt och jordens for-
vandling« maste han hela tiden gora det som nigon som ir »en
gist och en frimling« pa jorden, en som ir pa vig till ett annat
och bestdende land. Denna virld kommer inte att bli bittre; men
det gor det bara mera bradskande att hjilpa personerna och »for-
l6sa« de gudomliga energier som finns i skapelsen.

Den kristne tror inte pd utvecklingen. For honom ir den en myt,
en oonskad sekularisering av det bibliska hoppet som har tjidnat
som ursikt for totalitarismens massakrer och det personliga for-
kastandet av det inre livet. Den kristne ber med Didache: » M4
nidden komma och virlden forgd. « Samtidigt vet han att han maste
anamma substansen av den forgingliga virlden i historien for att
kunna forvandla den i evigheten.'7!

»Virlden« spelar i grund och botten ingen roll - banken, riks-
dagshuset, alla samhillsformer och ritualer ir ointressanta. Ing-
enting av detta dr av mer in tillfillig betydelse.

Nir skatten vil dr uppticke spelar dkern ingen roll. Varje form av
bekymmer kommer pé sin ritta plats genom begrundan av déden
och den mening den dirmed fir. »Vaka, ty ni vet inte nir tiden ir
inne« (Mark 13:33) - tiden d& manniskan kan forlora sin sjil och d&
det inte hjilper alls om hon har vunnit hela virlden. Jesus vigrar att
filla dom i de konflikter genom vilka samhillet formas. » Vem har
satt mig till att doma eller skifta mellan er?« »Ge kejsaren det som
tillhér kejsaren och Gud det som tillhér Gud« (Matt 22:21). Han
grundar ett rike som »inte ir av denna virlden.« Han kommer till
virlden, men livet han ger dr »att de kinner dig, den ende sanne
Guden, och honom som du har sint« (Joh 17:3).17>

171 Ibid.

172 Ronze.

108



Detta ir killan till den likgiltighet som ir av en si avgorande
betydelse for kyrkans vittnesbord.

Likgiltigheten ir ett grundliggande drag [i evangeliet] som inte kan
forklaras vare sig av tron pa Jesu snara aterkomst eller av den ny-
testamentliga politiska situationen. Den kommer sig av evangeliets
sjilva visen: forkunnelsen av frilsningen, given av Gud i Jesus fran
Nasaret, som har dott f6r vira synder och uppstéte for vart liv. Hur
mycket man dn tar hinsyn till spriket och dirmed till mentalite-
ten, forestillningarna och ordforridet i en viss epok, forblir det ett
faktum att evangeliets budskap i synnerhet och Nya testamentet i
allminhet ligger tonvikten pa nigot annat dn samhillet och dess
férindring.'73

Det kan tyckas svart att forena denna »likgiltighet« med det en-
gagemang for rittvisa och solidaritet som har priglat det bista av
den visterlindska kristendomen under de senaste drhundradena.
Detta engagemang har varit djirvt och vilgorande och skall inte
kritiseras — men man kanske inda har rite att friga sig om det
inte i vissa fall blivit alltfor aktionsinriktat. Evangeliet har en
fritande verkan pa fortryckets och orittvisans strukturer, som
vi redan har kunnat konstatera i ssmband med antikens slaveri,
men det har alltid varit hoppet om att snart kunna trida in i en
annan virld som har stimulerat och uppritthillit engagemanget
for storre frihet och rittvisa och gett mod i kampen.'74 Virlden
ir en genomfartsort dir vi forsoker gora det drigligt for varandra
under den tid vi méste vara hir. Ett sidant perspektiv alstrar inte
alls ointresse for minniskans 6de. Tvirtom ger det en stor, nistan
obegrinsad skapelsefrihet och flexibilitet, eftersom det ir den
nu levande minniskan som stir i centrum, inte strukturer och

173 Ihid.

174 Det ir kanske inte enbart ett sammantriffande att slaveriet dterinférdes nir den
visterlindska kulturen limnade medeltiden och med nyvunnen entusiasm vinde
sig till det jordiska. Detta dr ndgot som ir virt ett djupgéende studium.
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former som férmodas kunna bli perfekta; och denna minniska
skall leva for alltid i Guds rike.

Det finns radikalt oberoende i det andliga (genom det enkla faktum
att Kristus férkunnas som Kyrios) och inre frihet i férhillande till
»denna virlden«, vars »furste« har sarats till dods av uppstindel-
sen. Detta dr vad som befriar kyrkan frin sterila motsittningar och
forsitter dess budskap pd andra sidan (om till exempel politik och
vetenskap), i vad som dr metapolitiskt, metavetenskapligt och till
sist metaontologiskt, nir det giller personen. Det ger en 6ppen och
forstdende instillning till det omgivande samhillet, det vill siiga att
det ger kirlekens fulla styrka ... Kyrkan sirskiljer sig, den motsit-
ter sig inte. Den tiger nir den inte blir férstddd, liksom Kristus
infor sina domare, och vinnligger sig om att férvandla ménniskan
inifrdn, i den trygga férvissningen om att minniskan ir samhillets
och universums hypostas.7s

Kampen for att std fri

Eftersom vi i var svaghet stindigt fister oss vid det som hor till
var tid eller virt land, det vi dger eller dem vi triffar, och ofta
inte alls vill leva som »pilgrimer«, krivs det ett stindigt forsa-
kande, ett stindigt avhindande. Den enda verkliga avsikten med
askesen, »triningen«, ir att gora oss friare och bittre i stdnd att
leva i Guds nu.

Forsakelse dr i alla sina former ett sitt att avhiinda sig auktoriteten
over ens eget liv. Det dr ett sitt att komma till insikt om det faktum act
viinte tillhor oss sjilva — och inte bara det: allt vi dger, tankar och vilja,
alla ting och allt det vi tycker om, dr »helgat it Herren. « Forsakelse
innebir att d6 bort frin denna virlden, precis som den Korsfiste. Det
innebir att »std naken« infér Gud och ens verordnade. Detta ger

175 Clément, 3.
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upphov till en sdidan 6dmjukhet och ett sdidant uttommande att den
som forsakar tillsammans med Paulus kan siga: »Jag lever, fast inte
lingre jag sjilv, det ir Kristus som lever i mig« (Gal 2:20).17¢

Det ir sd som den alldeles unika balansen mellan virlden och kyr-
kan, mellan det timliga och det eviga inom kyrkan och det »jordis-
ka« och »andliga« i manniskan uppstar. Det ir ett slags sund dua-
lism som inte kan uppritthallas annat 4n genom en stindig tanke
pa doden - inte morbid, utan hoppfull, som pi nigot fullkomligt
okint som skall vara borjan till ett nytt liv — och en oupphérlig
praktik i utblottelsens konst. Och dirigenom skapas nigot helt
nytt, som i sin skira litthet och genomlysthet kanske kan siigas vara
nistan ingenting alls; en aning eller en ton, »en svag susning«*77
som for den som forstar bir pa ett [6fte om nagot odndligt stort.

Det rader en oforneklig dualism mellan den gamla minniskan och
den nya, och dven mellan kyrkan och virlden. Det ir inte en statisk
dualism - dess upplosning vid Kristi dterkomst beror visserligen pa
Guds frihet, men ocksd pd minniskans. De kristna bor frigora sig
frAin »denna virlden« och ta avstdnd frin dess sjilvtillricklighet
och hogmod genom sin stilla nidrvaro, sin stilla kraft, och om s
krivs genom bekidnnare och martyrer. Men de bor ocksi i sin tur
forverkliga den »sammanfattning« av allting som Kristus en ging
for alla dstadkom genom sin inkarnation, var och en pi ett unike
sitt och alla i gemenskap med varandra.7®

Detta ir

den » hemlighetsfulla vishet« som Paulus talar om. Denna virldens
»lirda och kloka« har inte sett den eller har missforstitt den. Det
ir enbart de smd, de »fattiga«, som tar emot den, och det ir till

176 Weaver.
177 1 Kung. 19:12
178 Clément, 3.
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dem som Sonen skinker den, som den trogne tjanare han ir. Att ta
emot den ir for dvrigt att ta emot sitt ok, minniskosonens ok, hans
som sjilv siger att han har kommit »inte for att bli betjinad utan
for att tjina«. Det ir alltsd detsamma som att ta emot korset; men
korset som han ger ir ett vilgorande ok, en litt borda som gor alla
andra bordor litta ate bira.'7?

Ett aktivt motstdnd

»Virlden« dr intresserad av vishet bara i den médn den kan fi na-
got ut av den. Nir Herodes kallade p4 Jesus gjorde han det dirfor
att han var full av skrock och redo att tro pd vad som helst som
kunde gora intryck pa hans grova sinne. Jesus teg infér honom
och gjorde inga under; dirfor foraktade och hinade Herodes ho-
nom. Virlden har inte férindrats nimnvirt sedan den kungens
dagar.18°

I den negativa bemirkelsen, sirskilt hos evangelisten Johannes,
ir »virlden« inte bara okunnig och moérk. Den v/l vara okunnig
och mork och vinder sig avsiktligt bort frin ljuset. Den avskyr
ljuset. Det ér detta viljeelement som gor kristendomen si dra-
matisk jimfort med ett visst slags hinduism (som till exempel
Rabindranath Tagores i Sadhana) eller buddism, dir allt beror
pa illusioner och ignorans som langsamt skall dunsta bort som
morgondimman infér den stigande solen.

Virlden har inte f6r avsikt att dunsta bort och kommer att gora
allt for att inte behova uthirda solens ljus. Var denna vilja sitter
och hur den kan utéva en sidan forkrossande make 6ver oss ir
ett stort mysterium, men vi ser dess verk 6verallt omkring oss.
Ingenstans dr det mera tydligt 4n i dagens hogutvecklade samhil-
len, dir medborgarna bokstavligen vadar fram i reklam, nyheter,

179 Bouyer.
180 Luk. 23:8-12.
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fargbilder, erbjudanden ... Allt for att stimulera, allt for att roa,
allt for ate halla oss igdng sé att vi inte stannar till och frigar oss
vart vi dr pa vig.18

Utan detta (skriver Pascal) skulle vi drabbas av leda, och ledan skulle
tvinga oss att leta efter ett bittre sitt att ta sig ur den. Foljaktligen
foredrar man att hela dagen jaga en hare som man aldrig skulle ha
kopt. » Haren kan inte garantera att vi slipper se doden och elindet,
men jakten som fir oss att vinda oss ifrdn dem gor det.« P3 sé vis
fir ndjessambhiillet oss att hasta fram, sd att de frigor och 6nskningar
som ligger till grund fér personens virdighet tystnar.182

Detta ir »virlden med alla dess lockelser «, motsatsen till verk-
ligheten. For kyrkan ir det alltid en lika brinnande aktuell friga
hur Guds barn skall kunna engagera sig som vigvisare och ljus-
birare i detta delvis avsiktliga morker, som dessutom litt kan ta
formen av aktivt motstind, utan att sjilva dras in i det och bérja
folja dess logik. Vi skall inte lata oss forledas till att tro att det
inte ir en kamp, men inte heller till att glomma att segern redan
ir vunnen.'®3

Motsittningen mellan gudsriket och virlden kan inte [6sas i his-
torien, som édnda till slutet kommer att f6rbli en kamp. Den ér en
vildig strid som de apokalyptiska symbolerna framstiller si mik-
tigt, en enorm kamp som drabbar savil sjilen som kroppen och drar
med sig dnglar och demoner. Dess huvudsakliga enviger undslipper
oss, eftersom de sker i det fordolda hos varje minniska. Historiens
yttersta djup 6ppnar sig i kyrkan - inte i de ldrdes » kyrkohistoria«,

181

182

Och just s& var det pd néjesfiltet pa Pinocchios tid, dir barnen fick gratis glass
och choklad och stindiga turer i karusellen, tills de till slut tappade allt vett och
besinning och blev till 4snor som drevs till forsiljning med piskslag och sparkar.
Vilka var det som salde, vem var nojesfiltets herre? Bakom sagokulissen doljer sig
de stora frigorna ...

Flipo. Pascal talar om haren i fragment 126 av sina Pensées.

183 Joh 16:33

113



utan i helighetens »storverk «. Hur ofta har virldens 6de inte berott
pa bonen hos ett helgon, en syndare eller en okind minniska?'84

Ordet som kallar och befriar

Vi kan inte delta i denna kamp annat 4n om vi pa ndgot vis tar
stod i det som finns utanfor virlden, virldsalltet och allt det ska-
pade, alltsd Gud sjilv. Av egen kraft kan vi inte finna det stodet;
men precis som han skapade oss till levande varelser pd denna
jord, vicker Gud oss till ett liv i relation, ett verkligt och evigt
liv, genom sitt tilltal.

Minniskan borjar existera nir hon hérsammar kallelsen till att na
bortom sina instinktiva begir eller dygdens hogmod. Det ir ett kall
som kommer frin Den som ir hennes livs ursprung.'®s

Sann frihet utvecklas ur den dterupprittade och forlosta relationen
med Den »som har skapat mig och allt som finns«, som Luther s&
minnesvirt formulerade det i sin lilla katekes. Det som ir hjirtat
och livetidenna relation och sdlunda ocksd i sann frihet dr kirleken,
caritas, skapad av den Helige Ande i minniskans hjirta.'86

184 Clément, 1.
185 Flipo.
186 Hiitter.
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3. Mdnandet om de svaga

JESU ORD, »de fattiga har ni alltid hos er «, har ofta tagits fér en
ursikt for att acceptera orittvisa och ojimlikhet i samhaillet. Sam-
tidigt har problemet med den ojimna fordelningen av jordens
tillgdngar och samhiillets rikedomar aldrig upphort att bearbetas
av de kristna. Det finns f4 imnen som tas upp oftare in ekonomisk
orittvisa i Bibeln, och fa synder som hotas med stringare straff.

[Rikedom och fattigdom| ir ett av de mest centrala teman som finns
i Skriften. Det gar genom hela Gamla testamentet och utgér enligt
somliga det nist vanligaste temat dir, efter avgudadyrkan. De tvi
ir for det mesta forknippade. I Nya testamentet beror var sextonde
vers detta Amne. Jesus talade mer om rikedom och fattigdom in om
ndgonting annat, inberiknat himmel och helvete, sexualmoral, Mose
lag eller véld. Var tionde vers i de synoptiska evangelierna handlar om
rika och fattiga; hos Lukas ir det var sjunde vers. Jakob talar om det
ialla verser i sitt brev utom fem. Frigan om pengar, egendom och de
fattiga dr alltsd knappast en bisak eller av 6vergiende intresse for de
bibliska férfattarna. Bibeln ir bokstavligen full av den.'87

Den profetiska upprordheten 6ver orittvisan och den likgiltighet
for andra minniskor som denna vittnar om hos de rika fir ett eko
hos ménga kyrkofider:

De rika slosar s& mycket pengar pa att dekorera sina hus och ta hand
om sina djur att de forsitter sina broder i en brist och en néd som
ir ovirdiga en minniska. Minniskan, eller snarare Kristus i henne,
ir nira att svilta ... Dina mulor bir pa rikedomar och Kristus dor
av svilt vid din dorr. Vad for slags eld krivs det for att straffa sd
brottsliga sjilar??88

187 Beavan Peel, Responses to Poverty, opublicerad dokument, s 2.

188 Johannes Chrysostomos, citerad av Evdokimov, 1.
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Du ir en tjuv om du forvandlar det du har fatt att forvalta dill din
egendom ... Brodet du besitter tillhér den som hungrar.'89

Kyrkans tvetydighet

Att den virldsvida kyrkan, oavsett samfund, ger mycket motsi-
gelsefulla signaler vad detta radikala budskap betriffar behover
inte understrykas. Ménga lokala kyrkor ir fattiga, det finns in-
dividuella kristna och kommuniteter som lever i stor enkelhet
och delar med sig pd exemplariske vis, men kyrkan som sidan
kan inte pastis vittna pd nigot pifallande vis om enkelhet eller
dterhéllsamhet. Delvis ir detta ett kulturhistoriskt fenomen, del-
vis dr det en anpassning till samhillet - till »virlden« och dess
forvintningar — som ofta gir under namnet pragmatism.

Vir egen svenska kulturskatt kan tas som ett exempel. Bevarad
i tusentals kyrkor runtom i landet utgér den en bérda som tynger
ekonomiskt pa kyrkan och hindrar henne frin att leva evangeliet
pé ett mer radikalt vis. Man ldser bonerum for att bevara altartav-
lor. Man maste kosta pd dyrbara virmesystem for att behilla en
jamn luftfuktighet. Samhillet kriver av kyrkan att den tjinstgor
som kulturviktare trots att den fromhet som en ging produce-
rade dessa verk nu inte lingre priglar samhillet. Det dr inte sikert
att kyrkofiderna, om de skulle uppsté idag, skulle uppmana kyr-
kan att limna sina statliga byggnader och konstskatter till staten
for att fa storre frihet att vara kyrka for de levande, men det dr
inte heller otinkbart.19°

Andra kyrkosamfund befinner sig i liknande situationer. Vati-
kanen dr kanske inte sa rik som somliga vill fa oss att tro, men den

189 Basileios av Cesarea, homelia 6 och 7, citerad av Evdokimov, 1.

190 I vissa fall kan det finnas skil att friga sig om inte ett kyrkans tempel har blivit ett
maktens museum, som till exempel Riddarholmskyrkan i Stockholm. Man kunde
argumentera att denna utan betinkligheter kunde éverlimnas till staten att ta hand
om, om denna nu vill bevara den.
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ir inte fattig heller, och har hand om en av jordens storsta konst-
samlingar. Den dterfodda ryska kyrkan sysselsitter sig girna med
att bygga enormt pikostade kyrkor. Kyrkor i de linder i tredje
virlden dir kristna frite fir utova sin tro uppvisar stor forkirlek
till praliga byggnader och stora bilar, fér vilka pengar inflyter frin
Visterlandet. Vi behover inte gé in pa vad en svensk biskop tjanar
i manaden eller vad en pakistansk biskop eller prist spenderar i
forhallande till den ordinire férsamlingsbon. Det har aldrig varit
frigan om att bedriva rifst och rittarting i en friga som ir nistan
ooverblickbar i sin komplexitet, men vars svar dnda alltid tydligt
rojer sig i symboliska signaler och allminna attityder.

I vilket fall har kyrkans ursprungligen starka accent pa ett rite-
vist fordelande av jordens goda blivit till en understrom i forkun-
nelsen, som visserligen har tagit sig uttryck i stort engagemang
och minga enastiende aktioner, men inte lingre levs av kyrkan i
sin helhet pa ett radikalt och engagerat vis. I en virld av nirmast
obscent 6verflod 4 ena hillet och oférestillbar fattigdom 4 andra
har detta av minga uppfattats som ett betydligt allvarligare svek
mot evangeliet 4n de regelbundet dterkommande sedesskanda-
lerna.

Berdiaev [en samtida rysk filosof ] understryker med ritta att evan-
geliet dr odndligt mycket stringare gentemot rikedom, exploate-
ring och sociala oegentligheter dn gentemot sexuella felsteg. Det
verkliga problemet med den sociala plikten har tringts undan och
ersatts med en fullkomlig besatthet av den sexuella problematiken,
och sé har det f6rblivit till idag. Men enligt evangeliet (Joh. 8:11) ir
det de rika som inte kommer in i himmelriket, medan de botfirdiga
skokorna gar fore de rittfirdiga och deras 6verflod. 19

191 Evdokimov 1. Det ir intressant att notera att nir det ena eller andra samfundet
luckrar pa den klassiska sexualmoralen har besattheten pa intet vis minskat och inte
heller har strivan efter social rittvisa 6kat. Frigan dr om det ritea tillvigagingssittet
inte ir tvirtom: genom ett 6kat engagemang for fattiga och utsatta dterfir den
sexuella problematiken sina ritta proportioner.
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Det dr personen som riknas

Som vi har sett omfattar evangeliet virlden med stor likgiltighet.
Detta giller ocksa dess ekonomiska system. Det spelar absolut
ingen roll om orittfirdigheten klir sig i kommunismens roda
mantel eller upptrider i kapitalismens kritstreckiga kostym. Vad
som spelar roll &r minniskan som person och relationerna mellan
personer, vilket dr en aspekt av relationen till Gud.

Vad det ekonomiska och sociala betriffar ir Jesus, evangelierna och
Nya testamentet varken revolutionira, konservativa eller nigon-
ting annat. De undervisar inte nigot bestimt och vill inte heller
gora det. De tar strukturerna som de ir, utan att doma dem eller
ange nigon bestimd forvandling av dem. Det enda de riktar in sig
pd dr minniskans relation till Gud, vilket in det samhille dir den
upplevs idr.192

And3 ir det inte felplacerat att tala om en radikal revolution som
propageras av evangeliet och den tidiga kyrkan. Det 4r ldtt att
missforstd naturen av denna revolution. Kommunismen, si som
den har uppstite vid flera tillfillen under historien, har alltid pa
ett vis eller annat varit en evangelisk heresi (dven katastrofen i
Miinster'93 var av det slaget). Ridslan for sidana tolkningar av
evangeliet har sikert spelat en betydande roll i kyrkans kompro-
missande med Mammon och makten under drhundradena.?94

192 Ronze.

193 Anabaptisterna, som med tiden har blivit de mest fredsilskande av alla kristna
grupper (de riknar bland annat mennoniterna till de sina) var inte alls fredliga i
bérjan. Det var en apokalyptisk sekt som vid ett tillfille med vald tog 6ver staden
Miinster i Tyskland for att gora den till ett paradis f6r de sanna troende (det varade
mellan 1534 och 1535). Privategendom avskaffades, och féljdes intressant nog
nistan genast av tyranni och avrittningar (det tycks vara ett ménster). Biskopen av
Miinster hade flytt i forfiran, men samlade snart ihop i armé, dtervinde och stillde
till blodbad. De anabaptister som kom undan blev, luttrade av sin erfarenhet, sa
sméningom oévertygade pacifister.

194 Ett av de mer bekanta och tragiska exemplen dr Luthers instillning till
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Inte desto mindre utgér den en total missuppfattning av den
evangeliska revolutionens sjilva visen.

Kyrkofiderna uppmanar aldrig till hat eller klasskamp med allt vald
det medfor. Men nir de talar om hjilp till fattiga dr det viktigt att
forsta vilken ovanlig och enastiende betydelse de ger 4t denna term.
Det ir delandets fundamentala tema som sitts i centrum och utgor
en vildsam andlig revolution.*95

Revolutionen biorjar inombords

Denna revolution grundar sig pi tvd fundamentala 6vertygelser.
Den ena ér att méinniskan ir » gést och frimling« pé jorden och
inte kan gora ansprak pa att 4ga nagonting alls. Hon ir bara for-
valtare av det som tillhér Gud och alla ménniskor.

Ingen som édger dr mer dn en férvaltare, en forestdndare eller nytt-
janderittshavande som har fitt den samhilleliga uppgiften att for-
valta sin egendom till forman for sina fattiga broder. Om han vigrar
blir den onde rike paradoxalt nog till en #uw av sin egen egendom, ty
han anvinder den for annat dn vad den ér avsedd for. Den pa si vis
stulna egendomen upphér ju att vara ett 1an fér samhillelige bruk. 96

Johannes Chrysostomos siger:

Sig aldrig: Jag atnjuter det som ir mitt. Du dtnjuter det som tillhor
andra. Allting i virlden tillhor dig och alla tillsammans, precis som
solen, luften, jorden och allt det 6vriga.197

bondeupproren i Tyskland (1524-1525).
195 Evdokimov, 1.
196 Ibid.

197 Homelia XI 6ver Lasaros; homelia X 6ver Forsta Korinthierbrevet 3:4, citerad av
Evdokimoyv, 1.
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Denna djupt bibliska syn pd minniskans flyktighet och ménni-
skofamiljens enhet ir ett massivt férsvar mot den form av virulent
kapitalism som har brett ut sig frimst i Nordamerika och som gor
ansprak pa att kunna iga, silja och kopa precis allting - luft, ut-
rymme, jord, gener, toner, tankar ... Den ir en stark pdminnelse
om hur forsvarslosa vi dr infér doden, som i vilket fall kommer
att slita den fattige fran sin hydda och den rike frin sitt palats och
ta dem med sig till samma stille. Samtidigt

fornekar inte [kyrkofiderna] den personliga dgoritten: » Vad skulle
det finnas for slags samhiille pa jorden om ingen digde nigonting? «
fragar sig Clemens av Alexandria. Men han citerar Lukas 19:9 fér
att visa att 4gandeprincipen ir villkorlig och begrinsad: »Idag har
fralsningen kommit till detta hus. « Frilsningen har kommit till den
rike Sackeus dédrfor att han »ger hilften av vad han ager till de fat-
tiga.« Egendomen ér aldrig ett absolut, 4ven om den har tillignats
pa arligt och lagligt vis. Den ér alltid en del av den gemenskap som
Gud har upprittat och grundat pa rittfirdigheten. 93

Det ir ett »himmelsskriande ont«'99 att det finns nod och li-
dande i samhiillet; det ir ndgot som inte fir tolereras ens ett 6gon-
blick — dven om vi pdminns av Jesu ord om att vi aldrig kommer
att slutgiltigt 16sa detta problem (»de fattiga har ni alltid ibland
er«). Dirfor maste den kristna omvindelsen ocksi medfora en
forvandlad livsstil, vars frimsta kinnetecken dr delandet. Att dela
med sig av vad man har - och ir - 4r borjan pa uppenbarelsen av
Guds rike bland ménniskorna. Detta kan inte annat 4n fi drama-
tiska konsekvenser for samhillet i stort:

Det som pakallas idr inte en yttre forvandling pd de ekonomiska
strukturernas niva, utan en som ir inre, lika dold som den ir djup:

198 Evdokimov, 1.

199 Basileios av Cesarea, citerad av Evdokimov, 1.
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att frin borjan lyda Guds vilja och inse att allt, 4ven handel och
ekonomi, ir underkastat honom. Man kan dé se att evangeliet ger en
helt ny mening och innebérd it de ekonomiska institutionerna.>°°

Forkunnelsen av evangeliet ... har inte for avsike att fordndra de
ekonomiska foérhallandena pa samma plan dir virlden upprittar
eller avskaffar dem. Snarare kan de anvindas i forkunnelsen for det
som dr dess egentliga fokus: Herrens aterkomst.2°?

Alltsa dr denna revolution andlig och tar sig lingsamt yttre form
i samhillet genom férvandlingen av den minniska som utgor
samhillet — hon som ger mening at banken, riksdagshuset och
minnena fran det forflutna. Diri bestir ocksd den avgorande
skillnaden med alla andra former av revolution - bolsjevistisk,
islamistisk — dir samhillsstrukturerna forindras genom tvang
och 6vermakt och minniskan férmodas forindras till foljd av
detta (det visar sig alltid mycket snabbrt att det inte spelar nigon
roll om hon forandras eller inte, eftersom det frin borjan bara var
en friga om vem som ir starkast). Den evangeliska revolutionen
ar av detta skil nodvindigtvis mycket langsam: varje person ir
inblandad, varje ménniska bir pa sin pusselbit och méiste frivilligt

bidra med den.

* %k k

Den andra fundamentala 6vertygelsen ér att Kyrkan dr mycket
mer in en skara likasinnade med ungefir samma virldsbild. Kyr-
kan ir en kropp som forenar i det inre och pa djupet.

»Viutgor en enda kropp i Kristus, men var for sig ir vi lemmar som
ir till for varandra« (Rom 12:5). Lat oss alltsd inte bete oss som om
vi vore dtskilda. M3 ingen sidga: den eller den ir inte min vin eller

200 Ronze.
201 Ibid.
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slikting eller granne, och jag har inget gemensamt med honom. Hur
skall du nirma dig honom? Vad skall du siga till honom? Han ir
varken slikting eller vin till dig, det dr klart — men han dr minniska,
han tar del i samma natur som du, han har samme Herre som du,
han stér vid din sida i tjinsten och delar sitt tilt med dig; ty han ar
f6dd i samma virld som du.2°?

Bakom de kristnas insisterande pa hjilp 4t fattiga och delande
med sig finns inte bara ett moraliskt imperativ eller en huma-
nistisk princip. Jesus forklarar mycket tydligt i evangelierna att
han s3 till den grad identifierar sig med de fattiga, utstotta och
glomda ate de pa ett ofattbart vis bir pd hans nirvaro i virlden,
dven utan att sjilva vara medvetna om det. Den yttersta domen
avgors enligt Jesu egna ord uteslutande av frigor som ror vart
forhillande till de fattiga: besokte vi dem nir de var ensamma
och i fingelse? Gav vi dem mat och kldder nir de behovde det?
Tog vi emot dem nir de var utan husrum? Att vi gir i kyrkan
och ir respektabla kristna dr mindre viktigt. Aven vir fromhet
och vira kyrkliga donationer kommer att vara utan betydelse,
ja, virre Anda.

Vad nyttar det till att Kristi bord ir fullt av guldkirl, medan Kristus
sjilv doér av svilt? Borja med att mitta den utsvultne. Med det som
blir 6ver kan du smycka hans altare. Du tillverkar en bigare av guld
och samrtidigt ger du honom inte »en bigare friskt vatten«? Vad
nyttar det till ate ticka Kristi bord med guldtyger om du inte ger
honom den filt han behover? Vad vinner du pa det? Sig mig: om
du ser Kristus utan ndgot alls att dta och du gir forbi honom for
att klida altaret i dyrbara tyger, kommer han att uppskatta dig for
det? Kommer han inte snarare att upproras? Eller om du ser Kristus
kladd i trasor och huttrande av kold, men inte ger honom en man-
tel, utan istillet later resa guldpelare i kyrkan for att hylla honom?

202 Johannes Chrysostomos, citerad av Ysabel de Andia, 1.
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Kommer han inte att siga att du struntar i honom och betrakta det
som en forolimpning av grévsta slag?r?©3

Vill vi hedra Kristus skall vi gora det s som han vill. Det dr en
fruktansvird utmaning - det ir sjilva stommen i omvindelsen
och det vi ber om varje dag: Ske din vilja. Den ir inte alls i forsta
hand begriplig eller till synes rimlig. Maste jag gora detta? Men
detta ir ett oundvikligt led i upptickten av verkligheten, i befri-
elsen frin illusionerna.

I mitt sinnes omvindelse méste jag ... bekinna Gud som den som
forst av allt, och framfor allt i sitt eget visen, dr absolut Herre och
i detta herradémes suverinitet uppenbarar sig med orden: sddan
dar jag.>°4

Den idrobetygelse som behagar [Kristus] mest dr den han begir,
inte den vi sjilva viljer. Nir Petrus trodde sig ira honom genom att
hindra honom fran att tvitta hans fotter var det ingen drobetygelse,
utan tvirtom. Hedra honom du ocksd pd det sitt han har angett,
genom att ge din rikedom 4t de fattiga. Ty Gud har inte behov av
guldkirl, utan av sjilar som ir av guld.>°s

Det ir inte friga om att alla méste ut i slummen och arbeta - det
var just denna vanbild av den evangeliska sanningen som Pol Pot
omsatte i praktiken i Kambodja, med fruktansvirda foljder.>°¢
Snarare ir det friga om att varje minniska bor » minnas sin dod «
och aterfinna den glidjerika disciplinen av ett liv som ir en kamp

203 Ibhid.
204 Guardini.
205 Johannes Chrysostomos, citerad av Ysabel de Andia, 1.

206 Efter de roda khmerernas seger 1975 tomde Polpot stiderna och befallde alla att
arbeta i jordbruket. Hans vision var en blandning av romantisk nationalism och
osmilt marxism och avsikten var ekonomiskt oberoende och utplanande av alla
sociala skillnader. Resultatet var att en fjirdedel av Kambodjas befolkning dog av
svillt, misshandel och sjukdomar, eller blev avrittade.
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for att forbli fri - fri frin begirets snaror, frin ridslan som dgan-
det alstrar (i synnerhet det orittfirdiga dgandet) och frin dnges-
ten infér doden som vi aldrig kan undkomma.

I sista hand ér det friga om att svara pa ett kall som kommer
inifran och utifrdn, frin hjirtat och fran kyrkan, fran Bibeln och
frin naturen, frin det djupaste och sannaste i manniskokulturen
och fran fornuftet nir det glimmar till i sin oforstorda skirpa —
tonen fran himlen, sanningens oerhort rena stimma fran bortom
virlden och tiden.

Sanningen skall gora er fria, sidger Jesus. Man bygger inte sitt liv
pd emotioner eller yttre sken, utan pa sanningen som gor en fri att
lska. Och vad ir sanningen? Det ir ett ord som sinder en ut, ett
inre ljus som lockar och fir en att ana att man tar emot sig sjilv
genom de andras kirlek och frimst av allt genom Hans kirlek som
ar killan il all kirlek. Det dr medvetandet om att livet dr en giva
och att existera dr detsamma som att trida ut ur sig sjilv for ace i
sin tur ge sig sjilv. Sa trider man in i en rorelse av tacksamhet. Det
ir nagot som nir bortom all rationell logik, nigot man goér innan
man forstr; ty det dr nir man lever sanningen som man kommer
till ljuset.2°7

207 Flipo.
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EFTERORD

DET VASENTLIGA ORDET i denna bok dr »gemenskap«. Kristen-
domen handlar om gemenskap. Kanske nigon invinder och siger:
Ar det inte »kirlek« det handlar om? Naturligtvis ir det det, det
star juiBibeln och gir som ett lysande strik genom hela traditionen.
Meni tider di visentliga ord anvindsialla méjliga ssmmanhang och
forlorar sin skirpa fir man leta efter andra ord som kan dterge dem
lyskraften. » Gemenskap « dr ett sidant ord. Det ir lite mera distant,
en smula kyligare, och det fungerar bara under vissa forutsittningar
— det staller sa att siga logiska krav.

Gemenskap ir rimligtvis mojlig bara dir det finns olikhet. Tva
absolut lika enheter flyter samman nir de méts och blir dill ett.
Di finns ingen skillnad och dirfor ingen gemenskap. Uppgiende
finns, enhet finns (for ett 6gonblick), men inte gemenskap. Om
kristendomen handlar om gemenskap utgir den alltsé frin att
olikhet dr nagot gott. Eller mera exakt: att den dr en forutsittning
for det goda, som ir just gemenskap.

Naturligtvis kan olikhet ge upphov till avund, hat, strider och
forfoljelser och gor det ocksa. Svaret pa detta dr emellertid inte
att slita ut, kalla allt vid samma namn och utplana skillnaderna.
Svaret dr att uppritthilla balansen. Det ir att ldra kinna vad det
ir att vara det man sjilv ir, och uppticka — en upptickt utan slut
- vad det kan vara att inte vara det.
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Men detta ir inget kretslopp. Gud ir utan slut. Att uppticka
honom ir att nd bortom sig sjilv, 6vertriffa sig sjilv och férvand-
las. Mitt »jag« mdste springas och ind3 forblir det - en paradoxal
gita som bara motsvaras av Guds egen gita.

Gemenskap forutsitter med andra ord olikhet, 6ppenhet och
sjalvoverskridande. Det ir fruktansvirt krivande. Det dr en stin-
dig balansging. Om vi har en statisk gudsbild blir den balans-
gangen svar. Men for den kristne dr Gud inte statisk, han ir var-
ken allsmiktig monark eller avgrund att forlora sig i.

Att tala om gemenskap ir bara ett annat sitt att tala om Tre-
enighetens mysterium, som speglas i skapelsens oindliga mang-
fald, i det faktum att minniskan ir man och kvinna, att vi alla
ir unika personer som kan métas och férenas utan att nigonsin
uppga vare sig i varandra eller i Gud ... Och hiri ligger den fun-
damentala skillnaden mellan kristendomen och alla de stora och
ofta sublima insikter som tar sig uttryck i virldens olika religioner
och filosofier.

Mot slutet av denna bok, som ir intellektuell och filosofisk
och dirfor sikert av minga a priori kommer att relegeras till
hyllan for opraktiska amnen, vill jag understryka den enorma
praktiska betydelsen av liran om Treenigheten. Dess form ir
grekisk-bysantinsk, men dess djupare innebord dr universell och
fullkomligt revolutionir. Den har férvandlat virlden. Den fort-
sdtter att forvandla virlden.
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FORFATTARE OCH REFERENSER

ANDIA, YSABEL DE - (f. 1937) blev doktor i patristisk teologi i
Rom 1982 och i filosofi i Paris 1994 och ér forskningsledare i filo-
sofi vid Centre nationale des recherches scientifiques i Paris. Hon
har sirskilt ignat sig 4t Dionysios Areopagita och hans inflytande
i 6st och vist och har gett ut flera av hans texter med fransk 6ver-
sittning i samlingsverket Sources chrétiennes. de Andia har nyli-
gen blivit utnimnd medlem av den pavliga teologiska akademien.

Citerade verk:

1. La liturgie des pauvres http://orthodoxeurope.org
(svensk oversittning i Theologia 2, 2007).

2. La table de la Parole Résurrection no. 46, 81-95
(svensk oversittning i Theologia 1, 2003).

BALTHASAR, HANS URS VON - (1905-1988) var schweizare.
Han blev jesuit 1928, och efter pristvigning 1936 var han verksam
som studentprist i Basel. Tillsammans med Adrienne von Speyr,
som han hade en livsling vinskapsrelation med, grundade han
en Johannesgemenskap for min och kvinnor, och da den inte
vann stod inom Jesuitorden limnade han ordern 1950. Hans kar-
ridr brots, men kort fore sin dod utsigs han till kardinal. Hans
teologiska verk, som dr oerhort omfattande, dr grundat i kyrko-
fidernas teologi men har vida utblickar mot samtidens tinkande.
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Citerade verk:
Théologie et sainteté, Dieu Vivant no. 12, 15-30
(svensk oversittning i Theologia 1, 20053).

BEHR-SIEGEL, ELISABETH - (1907-2005) var frin borjan luthe-
ran och studerade vid den protestantiska teologiska fakulteten i
Strasbourg. Hon boérjade snart intressera sig for den ortodoxa
kyrkan och fick kontakt med nagra av den franska ortodoxins
frimsta representanter, bland andra Sergej Bulgakov och Lev
Gillet. Hon upptogs i den ortodoxa kyrkan 1932 och undervisa-
des sedan vid det ortodoxa institutet Saint-Serge och vid Institut
Catholique, bida i Paris. Hon var den mest uppmirksammade
kvinnliga teologen i den vistliga ortodoxa kyrkan.

Citerade verk:
La femme aussi est a ’image de Diew Contacts 1983 s 62—70
(svensk oversittning i Theologia 3, 2006).

BLOOM, ANTHONY —(1914-2003) var f6dd i Schweiz men vixte
upp i Ryssland och Iran och utbildades till kirurg. Under sin stu-
dietid avlade han munkl6ften 1943 och vigdes 1948 till ortodox
prist. Fran 1949 var han bosatt i England. Han blev med tiden
drkebiskop 6ver den ryska kyrkan i Storbritannien och Irland,
exark for patriarken av Moskva for Visteuropa och senare met-
ropolit av Sourozh. Han var en vilkind sjilasorjare, och flera av
hans bocker finns 6versatta till svenska.

Citerade verk:
Qu’est-ce que Dien? Qui est Dien? Contacts 1970, ss 95—118
(svensk oversittning i Theologia 2, 2006).

BOBRINSKOY, BORIS —(f. 1925) ir gift protopresbyter i ortodoxa

kyrkan och var linge dekan for det ortodoxa institutet St. Serge
i Paris, dir han ocksé har undervisat i dogmatisk teologi. Han ir
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hedersdoktor vid universitetet i Fribourg. Under minga ar med-
lem av Faith and Order i Kyrkornas virldsrad. Hans teologiska
arbeten behandlar sirskilt Treenigheten, ecklesiologi och liturgi.

Citerade verk:
Parole Orthodoxe s 131-138, Cerf
(svensk oversittning i Theologia 3, 2005).

BOUYER, LOUIS — (1913-2004) vixte upp i en fransk protestan-
tisk milj6 och vigdes till luthersk prist 1936. Genom sina studier
av kyrkofiderna och sirskilt av Athanasios fordes han nirma-
re den katolska kyrkan och upptogs i den 1944. Han anslot sig
till oratorianernas kongregation och blev professor vid Institut
Catholique i Paris. Genom sitt forfattarskap blev han internatio-
nellt kind och undervisade bland annat i England, Spanien och
USA. Han deltog i Andra Vatikankonciliet som liturgisk expert.

Citerade verk:
Le probleme du mal dans le christianisme antique Dieu Vivant nr
16, s 17—42 (svensk oversittning i Theologia 1, 2007).

CALDECOTT, STRATFORD - ir katolsk lekman och verksam vid
G K Chesterton Institute for Faith and Culture i Oxford. Han har
bidragit bl. A. Till Communio och till Catholic World Report och ir
redaktor for tidskriften Second Spring.

Citerade verk:
Creation as a call to holiness Communio, vol 30, s 161-67
(svensk oversittning i Theologia 4, 2006).

CLEMENT, OLIVIER - (1921-2009) 6vergick i ungdomen frin
ateism till den ortodoxa kyrkan och har blivit en av de mest kin-
da ortodoxa lekmannateologerna i Visterlandet. Efter att under
manga ar ha undervisat i historia vid Lycée Louis-le-Grand i Paris
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blev han professor vid det ortodoxa institutet Saint-Serge. Han
har visat stor 6ppenhet for dialog med andra kristna och dven
med icke-kristna religioner. Hans bok Sources (» Killor« ) utgavs
i svensk 6versittning pa Artos forlag 2004.

Citerade verk:

1. Tout est accompli Contacts 1983, s 127-135

(svensk oversittning i Theologia 3, 2007).

2. L’homme dans le monde Verbum Caro nr 45, s 4-30
(svensk oversittning i Theologia 3, 2006).

3. Je crois en ’Esprit-Saint, Contacts 1982, s 28-46
(svensk oversittning i Theologia 4, 2005).

4. Orient-Occident, deux passeurs, Labor et Fides 1985.
Kdllor, Artos 2004, s 27.

CULLMANN, OSCAR - (1902-1999) var schweizare. Han till-
horde samtidigt en luthersk och en reformert férsamling och
var starkt ekumeniskt engagerad. Han blev professor i Nya tes-
tamentets exegetik och patristik i Basel och Paris och foreliste
ocksi i Sverige. Hans bibelteologiska verk, dir han sirskilt beto-
nade frilsningshistorien, vickte pa sin tid stor uppmirksambhet.
Flera av hans bocker finns 6versatta till svenska, bland dem Perrus
(1956) och Nya testamentet (1995).

Citerade verk:

Immortalité de I’dme ou résurrection des morts 2 Mélanges offerts
a Karl Barth a loccasion de ses 70 ans, Reinhardt, Béle, 1956
(svensk oversittning i Theologia 3-4, 2007).

DESEILLE, PLACIDE - (f. 1926) var tidigare katolsk benediktin-
munk men 6vergick till den ortodoxa kyrkan. Ar 1966 grundade
han ett litet kloster med bysantinsk rit i Limousin. Detta kloster,
le Monastére Saint Antoine le Grand, anslots 1976 till klostret
Simon Petras pa berget Athos. 1981 grundade Pére Placide en
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kvinnlig kommunitet, le Monastére de Solan. Han undervisar
ocksi i patristik vid Institut de Saint-Serge i Paris.

Citerade verk:
Le mal - www.pagesorthodoxes.net
(svensk oversittning i Theologia 1, 2007).

DUQUOC, CHRISTIAN - (1926—2008) var dominikan och under-
visade i dogmatisk teologi vid den teologiska fakulteten i Lyon
fran 1957 till 1992. Mellan 1979 och 1991 undervisade han ocksi
vid den protestantiska teologiska fakulteten i Geneve. Han var
medlem i tidskriften Conciliums redaktionsrad sedan 1966 och
redaktor for tidskriften Lumiére et Vie.

Citerade verk:
Symbole ou réalite ? Lumicere et Vie 1966, s 99—105.

DURRWELL, FRANGOIS-XAVIER — (1902-2005) var katolsk
prist och redemptorist. Han foddes i Alsace och undervisade i
religionspedagogik vid universitetet i Metz. I sina skrifter be-
handlar han sirskilt paskens mysterium.

Citerade verk:
Christ Notre Paque Nouvelle Cité, 2000.

JACQUES ELLUL - (1912-1994) disputerade i juridik i Bordeaux
och undervisade 1944-80 vid juridiska fakulteten dar, sdrskilt i
socialhistoria. Han dr mest kind for sin kritik av den moderna
tekniken som enligt honom paverkar minniskan pé alla omra-
den och villar etiska problem. Politiskt sett var han anarkist. Ar
1930 hade han en religios upplevelse, han » sig Gud «, vilket férde
honom till kristendomen. Han tillhorde den franska reformerta
kyrkan men beholl alltid en viss distans till den. P4 svenska finns
hans Guds nédrvaro i modern tid (1981).
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Citerade verk:
Dien Etudes Theol. & Rel. s 471-488
(svensk oversittning i Theologia 2, 2006).

EGENDER, NICOLAS — ir en benediktmunk och prist. Han ér
medlem i det ekumeniska ridet i det latinska patriarkatet i Jeru-
salem och har skrivit flera bocker om relationen mellan de 6ster-
lindska kyrkorna och den romersk-katolska traditionen. Ar 1979
blev Fr. Egender abott i klostret La Dormition i Jerusalem.

Citerade verk:

Paques et le retour du Christ dans les liturgies orientales La Vie
Spirituelle 1979, s 63-76

(svensk oversittning i Theologia 4, 2007).

EVDOKIMOV, PAUL - (1901-1970) tillhérde den ryska kulturelit
med roteer i ortodox andlighet som fore och efter revolutionen
gjorde sig starkt gillande, ofta i exil. For Evdokimov betydde
det en professur vid det ortodoxa Institut Saint-Serge i Paris.
Samtidigt var han engagerad i ekumeniskt arbete, inte minst
bland flyktingstudenter, och var fér manga nagot av en starets.
Uppsatser av honom finns 6versatta till svenska i Den ddraktiga
gudskdrleken, Artos 2001.

Citerade verk:

1. L Eglise et la société Contacts 1967, s 190—231.

2. Message aux Eglises Dieu Vivant 15, s 29-41

(svensk oversittning i Theologia 1, 2006).

3. La nouveauté de I’Esprit Spiritualité Orientale, éditions de
Pabbaye de Bellefontaine 1977.

FLIPO, CLAUDE - ir fransk jesuit. Sedan 1998 ir han redaktor

for tidskriften Christus, som forenar ignatiansk spiritualitet med
ett utdtriktat intresse for kulturen och virlden.
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Citerade verk:
L’homme d’un moment Etudes 2006, s 23-33
(svensk oversittning i Theologia 3, 2006).

GUARDINI, ROMANO - (1885-1968) var fodd i Italien men
tillbringade si gott som hela sitt liv i Tyskland. Han vigdes till
katolsk prist i Mainz och var verksam dir som studentprist.
Han blev teologie doktor 1915 och innehade sedan lirostolar i
religionsfilosofi och katolsk virldsaskadning i Berlin, Tubing-
en och slutligen Miinchen. Han hade en mycket stor kulturell
bredd, och hans forfattarskap omfattar religionsfilosofi och idé-
historia, liturgi, pedagogik och ekumenik. Efter att under en
period ha betraktats som passé har han i nutiden fatt en fornyad
aktualitet.

Citerade verk:
Le sérieux de I’amour divin Dieu Vivant no. 11, sid 15-26
(svensk oversittning i Theologia 2, 2006).

GUNTON, COLIN —(1941-2003) forestod forskningsinstitutet for
systematisk teologi vid King’s College, London. Han verkade se-
dan 1972 som pastor i United Reformed Chruch, blev 1993 Doc-
tor of Divinity i Oxford och 1999 hedersdoktor vid University of
London. Hans teologiska produktion var omfattande.

Citerade verk:
And in one Lord, Jesus Christ, begotten not made Pro Ecclesia
2001, s 261-274 (svensk oversittning i Theologia 1, 20053).

HUTTER, REINHARD - (f. 1958) doktorerade i systematisk teo-
logi vid universitetet i Erlangen och dr nu Associate Professor vid
Duke University, Virgina, USA. I sin mest kinda bok, Suffering
Divine Things, intar han en kritisk hdllning mot den i nutiden van-
liga konstruktivistiska teologin. Fram till 2008 var han redaktor
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for den ekumeniska tidskriften Pro Ecclesia. Hiitter var lutheran
men upptogs i katolska kyrkan 2004.

Citerade verk:
What is so great about freedom Pro Ecclesia 2001, s 449-458
(svensk oversittning i Theologia 3, 2006).

LOSSKY, VLADIMIR - (1904-1958) var f6dd i Ryssland, och efter
1917 tillbringade han storre delen av sitt liv i Paris som ortodox
lekmannateolog. Han hade betydande kunskaper i samtida filo-
soft och var djupt rotad i den ortodoxa traditionen, men han av-
stod fran akademiska titlar och tjinster for att helt igna sig it vad
han ansag viktigast, det teologiska tinkandet. Personligen var
han ytterst ansprikslos men stod i kontakt med méinga ledande
intellektuella i Visteuropa. Nistan alla hans teologiska artiklar
finns pa svenska i volymen Ljus av Ljus, Artos 2011 och alla de hir
citerade finns publicerade i olika nummer av Theologia.

Citerade verk:

1. Création, temps et éternité Vie Spirituelle nr 677.

2. Le péché originel Vie Spirituelle nr 677.

3. Théologie de la lumiére chez Grégoire Palamas, Dieu Vivant
1945, S 95-120.

4. Les deux » monothéismes «, Vie Spirituelle no 677, s §33-554.
5. Foi et théologie, Contacts 1961, s 163-176.

6. La vision de Dien, Contacts 1959, s 143-157.

7. Du troisiéme attribut de I’Eglise Dieu Vivant, 10 s 79-89.

8. Le dogme christologique Vie Spirituelle no 677, s 597-620.

MEN, ALEXANDER - (d. 1990) var rysk ortodox prist av judisk
bord. Han doptes tillsammans med sin mor i katakomb-kyrkan,
en gren av den ortodoxa kyrkan som vigrade att samarbeta med
den sovijetiska auktoriteten. Men tvingades avbryta sina studier
1958 for sin religiosa 6vertygelses skull och pristvigdes 1960. Som
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prist blev han snart uppmirksammad for sin ekumeniska 6ppen-
het och sitt mod. Han utsattes ofta fér hot och trakasserier men
fortsatte att undervisa och predika. Han var en av grundarna till
detryska bibelsillskapet och grundade 1990 det » 6ppna ortodoxa
universitetet«. Samma ir mordades han av okdnda girningsmin.

Citerade verk:
Le christianisme ne fait que commencer, Cerf 1996.

MOINGT, JOSEPH — (f. 1915) dr jesuit och har undervisat i teologi
pa olika universitet sedan 1950-talet. Han har skrivit ett stort
antal artiklar och bocker, varav flera har tilldragit sig stor upp-
mirksamhet.

Citerade verk:
S’¢veiller a la résurrection Etudes, juni 2005
(svensk oversittning i Theologia 4, 2007).

PELLETIER, ANNE-MARIE - (f. 1946) har undervisat i littera-
turvetenskap vid flera franska universitet, men undervisar nu i
bibelexeges vid Ecole Cathédrale och Ecole pratique des hautes
études i Paris. Hon har samarbetat med Paul Ricoeur.

Citerade verk:
L n’y a plus ’homme et la femme Communio 18, s 35-45
(svensk oversittning i Theologia 3, 2005).

PERNAUD, REGINE - (1909-1998), fransk historiker, konserva-
tor vid Archives de France och grundare av Centre Jeanne d’Arc i
Orléans. Hon gav ut en stor mingd arbeten om medeltidshistoria
och intresserade sig sirskilt for kvinnans stillning i samhaillet.

Citerade verk:
La femme aux temps des cathédrales, Stock.
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QUERE, FRANCE - (1936-1995), fransk protestantisk teolog och
forfattarinna. Hon stillde sirskilt de bibliska texterna i dialog
med dagens situation i etiska frigor som kvinnans villkor, famil-
jen och respekt for de annorlunda. Ar 1983 blev hon medlem av
franska nationella etikkommitén.

Citerade verk:
Martyrium, The Book of Christian Martyrs, SCM Press 1990
(svensk oversittning i Theologia 3, 2007).

REY, BERNARD - (f. 1933) dr fransk dominikan och teolog. Efter
studier, bl. a. i Rom och Jerusalem, blev han professor och dekan
for dominikanreenas hogskola le Saulchoir nira Paris och dérefter
professor vid seminariet i Lille. Han har sirskilt arbetat med de
unga dominikanernas intellektuella utbildning inom den franska
provinsen.

Citerade verk:
» Jésus a vaincu la mort« —le croyons-nous vraiment ? www.biblio.
domuni.org (svensk 6versittning i Theologia 3, 2007).

RICOEUR, PAUL - (1913-2005) var en fransk protestantisk filo-
sof som betraktas som en av 19oo-talets mest betydande tinkare.
Han var krigsfinge under storre delen av andra virldskriget, och
fick tillfille ate lisa och undervisa i fingligret. Mellan 1948 och
1956 undervisade Ricoeur i Strasbourg och direfter i Sorbonne,
varifrdn han flyttade till det nya universitetet i Nanterre. Stu-
dentrevolterna 1968 drev honom till Chicago dir han undervi-
sade fram till 1985. Han tillbringade den sista delen av sitt liv i
Frankrike.

Citerade verk:
Le mal —un défi a la théologie et a la philosophie
Bulletin du Centre protestant d’études, novembre 1986.
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RONZE, BERNARD - ir fransk lekman och ekonom. Han har
ront uppmirksamhet for sina artiklar i tidskriften Etudes och har
ocksd gett ut ett antal bocker som behandlar relationen mellan
tro och sambhille.

Citerade verk:
Evangile et économie Etudes 1972, s 273-288
(svensk oversittning i Theologia 2, 2007).

SCHONBORN, CHRISTOPH - (f. 1945) ir katolsk drkebiskop av
Wien sedan 1995 och utnimndes till kardinal 1998. Han ér fodd
i Tjeckien, vixte upp i Osterrike och intridde i Dominikanorden
1963. Ar 1975 blev han professor i katolsk dogmatik, 1978 i 6st-
kyrklig teologi, bida lirostolarna vid universitetet i Freiburg i
Uechtland. 1987 redigerade han katolska kyrkans katekes (finns
ocksd i svensk oversittning). Han hor till den katolska kyrkans
mest uppmirksammade teologer i nutiden.

Citerade verk:
Dieu veut rester homme a jamais Communio 1984 s 29—44
(svensk oversittning i Theologia 3, 2005).

SIEGWALT, GERARD - (fodd 1932) 4r luthersk teolog, profes-
sor emeritus vid den protestantiska fakulteten, universitetet
i Strasbourg. Han utger sedan 1986 sin dogmatik, dogmatique
pour la catholicité évangélique. Arta volymer har hittills utkom-
mit.

Citerade verk:

1. La résurrection du Christ et notre résurrection Revue d’histoire
et de philosophie religieuse 1970, s 221-244

(svensk oversittning i Theologia 4, 2007).

2. Cosmologie et théologie Etudes Théologiques &Religicuses
1976, s 313-32 (svensk oversittning i Theologia 4, 2006).
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3. Le Saint-Esprit, puissance de rélation Etudes Théo.&Rel.

1985, 5 235-248
(svensk oversittning i Theologia 4, 2005%).

SOFRONIJ - (1886-1993) var en rysk ortodox munk. I sin ung-
dom konstnir och avligsen frin kyrkan, aterfann han sin tro
under en vistelse i Paris, dir han sedan studerade teologi vid St.
Serge institutet. Ar 1925 limnade han Paris for att bli munk pa
berget Athos, dir han blev lirjunge till St. Silouan, vars levda teo-
logi han dtog sig att systematisera och sprida. Sofronij dtervinde
till Paris 1950 varifrin han flyttade till Essex i England 1956 for
att grunda ett kloster. Han forblev dir till sin dod.

Citerade verk:
La Trinité, www.pagesorthodoxes.net

STEPHANOS (METROPOLIT) — foddes i den demokratiska re-
publiken Kongo 1940. Han studerade teologi i Frankrike och ir
forfatare till flera teologiska arbeten. Ar 1999 utsigs han av den
autokefala estniska ortodoxa kyrkan till metropolit av Talinn och
Estland.

Citerade verk:

1. L’homme, prétre de la création www.orthodoxa.org
(svensk oversittning i Theologia 4, 2006).

2. Muais aussi le Pére, www.orthodoxa.org

3. Rebatir la maison commune, www.orthodoxa.org

STRUVE, PIERRE — (f. 1924) ir rysk-ortodox prist, fodd i en emi-
grantfamilj i Paris. Han har sirskilt intresserat sig for att 6ppna
den ortodoxa traditionen for den franska kulturen. Ar 1964 grun-
dade han en fransksprikig férsamling i Paris och 1967 en motsva-
rande forsamling i Bryssel. Hana har ocksa varit starkt engagerad
i den ortodoxa ungdomsrorelsen Syndesmos.
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Citerade verk:
Le mystere de la mort Contacts 1969, s 20-26
(svensk oversittning i Theologia 3, 2007).

TEILHARD DE CHARDIN, PIERRE - (1881-1955) var jesuit och
paleontolog och ignade en stor del av sitt liv it forskningar i Kina.
Med sin originella syntes av evolutionsliran och katolsk teologi
blev han en av 19oo-talets mest uppmirksammade och omstridda
religiosa tinkare.

Citerade verk:
1. L’Energie Humaine, Seuil 1962
2. Phénomeéne humain.

WEAVER, REBECCA H. — Weaver ir professor i kyrkohistoria vid
Union Theological Seminary och pa den presbyterianska School
of Christian Education i Richmond, Virginia, USA.

Citerade verk:
Access to Scripture, Interpretation, vol. 52, s 367-79.

YANNARAS, CRISTOS —(f. 1935) dr en grekisk filosof och lekman-
nateolog, professor emeritus i filosofi vid Pantionuniversitetet for
samhilleliga och politiska studier i Athen och har varit verksam
vid manga andra universitet runtom i virlden. Han riknas som
Greklands frimste filosof.

Citerade verk:

L’Esprit qui donne la vie et transforme le monde,
Parole Orthodoxe ss 119-130 Cerf et SOP 2000
(svensk oversittning i Theologia 4, 2005).
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